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Anja Tippner

Erenburg auf diese Weise blollegt.”” Dies wird besonders deutlich, wenn mag |
RojtSvanec mit I'f und Petrovs Ostap Bender vergleicht: Beide sind bricoled‘
Sinne von Lévi-Strauss, sie sind Schwindler und teilen den Einfallsreichtum yn
Erzdhltalent. Anders als seinem Odessaer Gegenstiick und anderen Hochstap],
NEP-Periode geht es Rojtivanec jedoch nicht um das groBe Geld oder auch ny
Bereicherung, sondern um das bloBe {Uberleben.® Dies ist nicht zuletzt der
warum er in vieler Hinsicht sympathischer und menschlicher erscheint als jene
betrligt. Wiahrend diese zumeist — und hier zeigt sich der satirische Aspekt de
mans — aus niedrigen, egoistischen Griinden handeln und sich durch ihre: Zyg
bungen, wenn schon nicht als Vertreter einer antisemitischen, dann doch eine
denfeindlichen, primitiven Gesinnung und als Philister zu erkennen geben; ist
vanec vor allem am Uberleben interessiert und agiert nach dem Motto »leben
leben lassen®. Entlarvt werden hier also vor allem jene, die ihre Vorurteile ayt
Juden Lazik projizieren, und nicht Lazik Rojt8vanec, der mit diesen Vorurteile
S0 wie mit der eigenen Sehnsucht nach einer unbestrittenen Identitit arbeitet,
Es geht in Erenburgs Roman nicht um Selbstfindung oder Selbstsuche, sondern
um, wie eine arbeitsfihige, lebbare jiidische Identitit ausschen kénnte angesicht
Tatsache, dass jeden Tag iiberall ,,auf der Welt hundert RojtSvanece gekreuzigf?
den, ohne dass jemand protestiert“.* Deshalb akkumuliert Rojtdvanec seine Ide
ten auch nicht, es ist nicht so, dass sich im Wunderrabbij Leser Residuen des prolu"
schen Kaninchenziichters erhalten oder im Avantgarde-Maler Lazarius Eleme
Herrenschneiders Lazik, stattdessen ersetzt eine Identitiit die néchste. Thren Zi
menhalt finden sie lediglich in den Erinnerungen an Laziks Herkuntft, seine Kin
in Gomel’. Die rasche Vervielfdltigung der Identititen in Burnaja Zizn’ Lazika :
vaneca fiihrt beides ad absurdum: die Moglichkeit der Neuerfindung ebenso w
Akzeptanz von Fremdzuschreibung. Rojt§vanec und mit ihm der Begriff des
schen werden in Erenburgs Text zu Platzhaltern fiir die Bezeichnung von Verse
nem. Seine Identitit Lisst sich unabhiingig vom kulturellen Kontext, in den e
gestellt sieht, nicht fixieren. Auf diese Weise 15st sich die ,,Semantik der Su
[und kulturellen Essenz] auf und wird zu einer Semantik der Differenzen®:* Si
sigh jedoch lokalisieren, weil jeder Ortswechsel einen Identititswechsel: mi
prmgt. Dabei sucht Rojt§vanec keine Nischen oder dritten Orte auf, er strebt i
ins Zentrum einer Stadt, einer Kultur oder Gesellschaft und wird aus diesem sd
wieder vertrieben. Da die wechselnden Domestikations- und Assimilationsa
Erenburgs Roman letztlich alle scheitern, bleibt Lazik Rojt§vanec am Ende auf
Geburtsort — Gomel” — und damit auf einen unméglichen Ort verwiesen.

“ So u.a. in der S(_)wjetunion.lfrolfztkul’t, Planerfiillung und politische Korrektheit, in Deut
land Ordnungssinn und Militarismus, in Polen der tiberwertige Nationalismus und.in

Ulrich Schmid

Zwei Seelen in meiner Brust

Kulturelle Doppelidentitat bei Mandel’'stam, Pasternak
und Brodskij

Das lyrische Werk von Osip Mandel'Stam, Boris Pasternak und losif
Brodskij gehdrt zum innersten Kern der russischen Literatur des 20. Jahr-
hunderts. Alle drei Dichter verfigten Ober einen judischen Familienhinter-
grund, den sie allerdings in unterschiedlichem MaBe verdrdngten. Das
schwierige Verhaltnis zum Judentum bildete einen indes wichtigen Motor
far inr kinstlerisches Schaffen: Die Poesie, aber auch die autobiographi-
sche Selbstmythisierung der drei Dichter zielte nicht zuletzt auf eine kultu-
relle Transformation, die das ihrer Ansicht nach stagnierende Judentum in
eine reichlich diffus verstandene christliche Weltkultur Gberfihren sollte.

t dem Zusammenbruch der Zarenherrschaft und der Etablierung der Sowjetmacht
d auch die lange Unterprivilegierung der russischen Juden ein Ende: Der Ansied-
gsrayon wurde aufgehoben, der Zugang zu den Universitidten war nicht mehr be-
sankt, der Staatsdienst stand allen Biirgern offen. Der soziale Aufstieg: der jiidi-
en Intelligencija schlug sich auch in der Literatur nieder: Osip Mandel’§tam, Boris
ternak oder losif Brodskij prigten das Stilrepertoire der russischen Literatur im 20.
hundert auf nachhaltige Weise.

iner dieser eminenten Autoren verstand sich jedoch. als Vertreter einer jiidischen
Itur, Sie betrachteten ihr Judentum als eine ererbte Last und damit. als. etwas. zu
erwindendes. Vor allem die traditionelle Lebensform im Schtetl erschien ihnen als
egriff der kulturellen Stagnation. Als diskursiven Gegenbegriff zum Judentum
chten sie nicht so sehr die Orthodoxie als vielmehr die Moderne in Anschlag. Das
sische Judentum krankte in ihren Augen daran, dass es veraltet, unbeweglich,
ogmatisch — eben unmodern war.

ie jildische Kultur verschwindet allerdings keinesfalls aus Mandel’§tams, Pasternaks
der Brodskijs literarischer Sinnstiftung. Im Gegenteil: Sie hilt sich im Bewusstsein

Ulrich Schmid (1965), Prof. Dr., Professor fiir Kultur und Gesellschaft Russlands,
Universitit St. Gallen

land ein Quikertum.

u ligkeiten in Gomel’ oder seine Moskauer Wohnung - verzichtet.
Erenburg, Ljudi, gody, Zizn’, t. 3 [Fn. 4], S. 123,

* Anja Tippner: Ubersetzung, Kultur, Alteritit. Cechovs Prosa zwischen Russland

Deutschland. Frankfurt/Main 1997, S. 15.
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dieser Autoren mit der Hartniickigkeit eines Symbolkomplexes, der sowohl abg
als auch affirmiert wird. Dabei wird die jiidische Kultur in ganz unterschied]
iibergreifenden Konzeptionen aufgehoben, die sich sowohl im literarischen W,
auch in der Lebenspraxis der Dichter duflern.

russische Hellenismus sei mithin ganz im Gegensatz zum Judentum eine Kultur,
durch die Verbindung von Wort und Gegenstand eine lebensspendende Sinnstif-
erreiche. Die jiidische Kultur erschopfe sich dagegen in leerer und toter Abstrak-
. Zum Sinnbild des problematischen Judentums wird bei Mandel’Stam das ge-
fte Gebetstuch des Grofivaters. Anders als das Russische bleibt die hebriische
che nur sinnloses Rauschen:

Das gelb-schwarze Chaos des Judentums bei Mandel’Stam
Plotzlich zog der GroBvater aus der Schublade der Kommode ein schwarz-
gelbes Seidentuch, warf es mir tiber die Schultern und liefl mich Worter wie-
derholen, die aus unverstindlichen Gerduschen bestanden. Er war jedoch mit
meinem Gestammel unzufrieden, wurde zornig und schiittelte missbilligend
seinen Kopf. Mir wurde angst und bange.’

Die berithmtesten Ausfilhrungen zu Mandel’Stams jiidischer Herkunft finden
Kapitel ,,Jiidisches Chaos* aus der autobiographischen Schrift Sum vremeni ®
schen der Zeit, 1925). Die jiidische Kultur wird hier als fremd und bedrohlich
dert und diese bedrohliche Fremdheit vor allem mit der Person des Vaters verbund
der sprachlichen Inkompetenz des Vaters spiegelt sich seine kulturelle Desorientie;

Farbkombination Schwarz-Gelb taucht immer wieder in Mandel’§tams Lyrik auf.*
Achst ist sie immer mit dem Judentum verbunden; spiter emanzipiert sie sich von
em spezifischen Kulturkonzept und bezeichnet die bedrohliche Fremdheit des
os iiberhaupt. Programmatisch leuchten in einem Gedicht iiber den Tod von 1916
Mutter zwei apokalyptische Sonnen - eine schwarze und eine gelbe.” Ein Jahr
er warnt ein Gedicht, das urspriinglich den Titel ,,An die Juden® trug,® vor dem
rgang der Kultur. Das Ende der Welt wird durch ein gelbes Leuchten am schwar-
Nachthimmel angekiindigt. Die jiidischen Priester vermodgen darin allerdings
e Gefahr zu sehen: ,,Dieses schwarzgelbe Licht ist die Freude der Juden.*’

selbe Motiv erscheint auch 1920 in einem Gedicht iiber die héssliche Ahnmutter
Israeliten Leah, die in einer spiteren Strophe der schonen Helena von Troja ge-
ibergestellt wird. Mandel’Stam weist Leah hier als Kulturtrigerin zuriick, weil sie
onne Trojas* die ,,gelbe Finsternis* vorgezogen habe.?

Rettung der Kultur traut: Mandel’$tam nur. jenem Kontinuum- von. lebendiger
stiftung zu, das sich vom Hellenismus iiber das Christentum- bis hin- zut. russi-
n Literatur ziehe.” Fiir Mandel’$tam ist nachgerade jeder kultivierte Mensch: ein
st."” Damit ist natiirlich nicht in erster Linie ein konfessionell geprigtes Christen-
emeint. Das. Christentum ist bei Mandel’$tam-vielmehr Ergebnis-einer kulturel-
Sensibilitit, die durch die dsthetisch organisierte: Form der Lebenserfahrung her-
erufen werde. Besonders deutlich zeigt sich dies in einem: frithen Brief an den
bolistischen Dichter Vjageslav Ivanov aus dem Jahr 1909. Mandel’$tam berichtet
er von der iberwiltigenden Wirkung der Kathedrale Notre-Dame in Paris, die ihm

Der Vater hatte gar keine Sprache, es war nur Sprachgestammel und Sy
losigkeit. Das Russisch eines polnischen Juden? Nein. Die Sprache
deutschen Juden? Auch nicht. Vielleicht ein besonderer kurlindisc
zent? Das habe ich nie gehért. Eine vollig abstrakte, erfundene Spra
schwiilstige und geschraubte Rede des Autodidakten, in der sich ge
che Worter mit den altertiimlichen philosophischen Termini Herder
niz’ und Spinozas verflechten, die wunderliche Syntax des Talm
kiinstliche, nicht immer zu Ende gefiihrte Sitze - es war alles Mogh
keine Sprache, weder Russisch noch Deutsch.'

Der metaphysische Horror, den die als formlos wahrgenommene jiidische Ku
Mandel’$tam ausiibt, findet sein Gegenstiick in den utopischen Kulturkonze
aus der frithen Essayistik. Immer wieder insistiert Mandel’Stam auf der archi
schen Formschonheit der abendlindischen Kultur, die sich fiir ihn mit dem St
des Hellenismus verbindet. Im Essay O prirode slova (Uber die Natur des
1922) wird die kulturstiftende Funktion der russischen Sprache auf die grie
Antike zuriickgefiihrt:

Die russische Sprache ist eine hellenistische Sprache. [. . .] Das Wort
lenistischen Sinn ist wirkendes Fleisch, das sich im Ereignis auflost.
andere Sprache widersetzt sich stirker als die russische einer rein benel
den und anwendenden Bedeutung. Der russische Nominalismus; d.|
Vorstellung iiber die Realitit des Wortes als solches, erweckt den Gei
serer Sprache zum Leben und verbindet ihn mit der hellenistischen p!
gischen Kultur nicht etymologisch und nicht literarisch, sondern dure

Prinzip der inneren Freiheit, das beiden Sprachen gleichermaBien eigen andel'Stam, Sum vremeni [Fin. 1], S. 68f.

ril Taranovsky: The Jewish Theme in the Poetry of Osip Mandel’stam, in: Russian Litera-
ture, 7-8/1974, S. 133-158.

Mandel’$tam: Eta no¢’ nepopravima, in: Sobranie soéinenij [Fn. 1], 1, S. 70.

kita Struve: Osip Mandel’§tam. London 1990, S. 146.

Mandel’§tam: Sredi svjastennikov levitom molodym, in: Sobranie so¢inenij [Fn. 11, 1, S. 70.
Osip Mandel’$tam: Vernis’ v smesitel’noe lono, in: ders.: Sobranie so¢inenij v 4 tt. Wash-
Ington, New York, Paris 1967-1971, 1, S. 77.

ruve, Mandel’Stam [Fn. 6], S. 134f.

Mandel’$tam: Slovo i kul’tura, in: Sobranie soéinenij [Fn. 1], 11, S. 222-227, hier S. 223.

' Osip Mandel’$tam: Sum vremeni in: ders.: Sobranie soéinenij v 4 tt. Washington, New

Paris 1967-1971. 11, S. 45-108, hier S. 66f.
Osip Mandel’$tam: O prirode slova, in: Sobranie sodinenij [Fn. 1], II, S. 241-259,
245f.
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in einem berithmten Architekturgedicht als Sinnbild fiir die Erschaffung der: g

uch im Essay éeWertaja proza (Vierte Prosa), der Anfang der 1930er Jahre ent-
Form aus der ,,schlechten Schwere*!' der Materie gilt:

and, wird das Judentum nicht im religiésen Sinn neu bewertet, sondern als Metapher
¢ die individuelle Gestaltungskraft eingesetzt. Mandel’Stam polemisiert gegen die
nerkennungsrituale, mit denen der giiltige Kanon der Gegenwartsliteratur festgelegt
rd. Ein besonderer Dorn im Auge ist ihm dabei die , literarische Beschneidung®,
t der ein junger Autor in die Stilpriferenzen der sowjetischen Kulturindustrie ein-
fiinrt wird:

Denkt etwa ein Mensch, der unter die Gewolbe von Notre-Dame trit
die Wahrheit des Katholizismus nach, wird er nicht einfach zum Kath,
kraft seines Befindens unter diesen Gewolben?'?

Die deutliche Hierarchisierung der jiidischen und christlichen Kultur spiegelt s
»~Rauschen der Zeit* am deutlichsten in der Anordnung der einzelnen Béinde im
lichen Biicherschrank. Ganz unten befindet sich der Pentateuch, dariiber die S¢
von Schiller, Goethe, Kerner, Shakespeare in deutscher Ubersetzung und 7ol
natiirlich Pu$kin mit seiner ,fast korperlichen Anmut“." Diese kulturgeologi
Schichtung ist allerdings nur in Mandel’Stams Friithwerk mit einer aufsteigenden
tung verbunden.
In den spiiteren Prosatexten wendet sich Mandel’§tam von seiner negativen Sicl
und lobt die kiinstlerische Kraft des Judentums, das allerdings in erster Liniea]

fre fiir das Auflenseitertum eingesetzt wird. Auch hier taucht indes das schwarz
Leitmotiv wieder auf. So heif3t es etwa im Essay Kiev (1926):

Ich bestehe darauf, dass die Autorschaft in der Weise, wie sie sich in Europa
und vor allem in Russland entwickelt hat, unvereinbar ist mit dem ehrenhaf-
ten Namen eines Juden, auf den ich stolz bin.'®

eses Zitat darf nicht als religioses Bekenntnis zum Judentumn missverstanden wer-
n. Mandel’Stam konstruiert hier eine doppelte Allegorie: Das sowjetische Schrift-
llerwesen organisiere sich aufgrund eigener sozialer Regeln wie ein jiidisches
hetto; wer ein wahrer Dichter ist, trete aus dem Ghetto aus und werde paradoxer-
ise. gerade dadurch zum wahren Juden, zum gesellschaftlichen AuBenseiter mit
nem gesteigerten Bewusstsein der eigenen Individualitiit.

Ich hore unter den Fiilen ein Murmeln. Ist das ein Cheder? Nein [
Gebetshaus im Keller. Hunderte von ehrwiirdigen Minnern im- gestre
Tallit sitzen wie Schiiler in engen, gelben Binken. Keiner nimmt sie v
Ein Kiinstler wie Chagall miisste das malen!"

Das Judentum als Tabu bei Pasternak

it deutlichem Missfallen beschrieb der Philosoph Isaiah Berlin, der als englischer
plomat in Moskau Boris Pasternak im Sommer 1945 mehrmals traf, das schwierige
Ebenfalls 1926 schreibt Mandel’Stam einen Artikel iiber den jiidischen Schau rhiltnis des Dichters zu seinen jiidischen Wurzeln:
Solomon Michoéls. Gerade das, was Mandel’§tam als das Chaotische am Ju
wahrnimmt, wird hier zum N#hrboden fiir eine unbéindige kiinstlerische-Aus

kraft, die zur Geltung kommt, sobald das Ghetto iiberwunden ist:

Besonders deutlich dufierte sich das leidenschaftliche, ja geradezu besessene
Streben Pasternaks, als russischer. Schriftsteller zu. gelten, dessen Wurzeln
tief in den russischen Boden reichen, in der ablehnenden Haltung gegeniiber
seinen jlidischen Wurzeln. Er hitte gerne gesehen, dass sich die Juden assi-
milieren, als Volk sich auflésen. Mit Ausnahme des engsten Familienkreises
haben ihn Verwandte — in der Vergangenheit oder Gegenwart ~ nie interes-
siert. Mit mir sprach er wie ein — wenn auch sehr eigenwilliger — gliubiger
Christ. [...] Ich bemerkte, dass Pasternak, jedesmal wenn ich das Thema
Juden oder Palistina anschnitt, sichtbar litt. Ich fragte einmal die Achmato-
va, ob ihre engsten jiidischen Freunde — Mandel’Stam, Zirmunskij oder
Emma GerStejn — auch so empfindlich auf dieses Thema reagierten. Sie er-
widerte, dass keiner von ihnen den jiidischen biirgerlichen Mittelstand, dem
sie entstammten, besonders gemocht habe, aber keiner habe das Thema so
geflissentlich gemieden wie Pasternak."”

Die plastische Grundlage und Kraft des Judentums liegt darin, dass
Jahrhunderte hinweg das Gefiihl fiir jene Form und Bewegung ausge
und tradiert hat, die alle Ziige der konstanten, tausendjdhrigen Mo
herrscht. Ich spreche nicht iiber den Schnitt von Klieidern, der sich
dem man nicht nachtrauern muss. Mir kommt es auch nicht in den Sinn
Ghetto oder den Schtetl-Stil dsthetisch zu rechtfertigen. Ich spreche iibe
innere Plastik des Ghettos, iiber jene ungeheure kiinstlerische Kraft, di
ne Zerstorung tiberlebt und endgiiltig erst dann aufblitht, wenn das Gl
zerstort sein wird."

" Mandel’$tam: Notre-Dame, in: Sobranie soinenij [Fn. 1], I, S. 24.
> Ossip Mandelstam: Du bist mein Moskau und mein Rom und mein Kkleiner David. Gesa
Briefe 1907-1938. Aus dem Russischen und hg. von Ralph Dutli. Ziirich 1999, S. 13,
" Ralph Dutli: Meine Zeit, mein Tier. Ossip Mandelstam. Eine Biographie. Ziirich . - :
S. 35-37. ’ Mandel’$tam; Cetvertaja proza, in: Sobranie so¢inenij [Fn. 1], II, S. 177-192, hier S. 187.

" Mandel’$tam: Kiev, in: Sobranie so¢inenij [Fn. 1], 1T, S. 5-10, hier S. 6. ! Isaiah Berlin: Begegnungen mit russischen Schriftstellern, in: Franziska Thun: Erinnerungen
1" Mandel’$tam: Michoéls, in: Sobranie sofinenij [Fn. 1], II, S. 177-192, hier S. 187. _ an‘Boris Pasternak. Berlin 1994, S. 442467, 453f.

Besonders irritierend musste auf Berlin wirken, dass auch die Tragtdie des Holocaust
enbar nichts an Pasternaks distanzierter Haltung zum Judentum gedndert hatte.
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Es ist durchaus konsequent, dass Pasternak seine jiidische Herkunft in seiner aut
graphischen Prosa iiberhaupt nicht erwiihnte. Auch in seiner Privatkorrespond,
spielte das Judentum kaum eine Rolle. Wenn dieses Thema auftauchte, dann
stens kurz und in der Form eines Protests. Am 21. Dezember 1917 schrieb Past
etwa an seinen Freund Aleksandr Stich: ,,Dem Blut nach bin ich Jude, allem ande
nach, abgesehen von dieser Ausnahme — ein Russe.“® Mit dieser Haltung hob
Pasternak auch deutlich vom konfessionellen Selbstverstindnis seines philog
schen Lehrers Hermann Cohen ab, bei dem er 1912 in Marburg studiert hatte. C
befiirwortete zwar die kulturelle Assimilation der deutschen Juden; er glaubte
an eine besondere Fithrungsrolle des Judentums bei der Etablierung einer weltu
senden ,,Religion der Vernunft*.” ;
Seinen Vater ermahnte Boris in einem Brief vom 14. Februar 1928, ihm nicht so
Zeitungsartikel zu schicken, die von Juden geschrieben seien: ,,Mir reichen die b
Juden vollig, als die das Schicksal uns zwei in die Welt gesetzt hat.” Im gle
Brief kommentierte er auch Isaak Babel’s Theaterstiick ,,Sonnenuntergang® un
langte hier zu einer der seltenen affirmativen Aussagen zur jlidischen Kultur,
aber auch hier gleich im Nachsatz wieder relativierte:

Das Judentum als ethnische Tatsache wurde mir wohl zum ersten' M
Leben zu einer Erscheinung von positiver und unproblematischer Bede
und Kraft. Das wird iibrigens mein Schicksal kaum &ndern, denn dies
staltet sich unter der Einwirkung einzelner Eindriicke.”

Wenig spiter schilderte Pasternak das jiidische Beerdigungsritual seiner Schwiege
ter und gestand, alles habe auf ihn den ,,Eindruck wahrer Abscheulichkeit” gemach

Es drang etwas Falsches ein, das auf fiir mich unfassbare Weise einem
zen Volk als Religion gilt und in seiner Herzlosigkeit tiber Jahrhundet!
wahrt wird, fast ohne Veriinderung, wihrend sich daneben, iiber die Mi
die Philosophie, die darstellendeni Kiinste, die Romantik etc. etc. das
einen immer groReren Platz in der Geschichte erkdmpft.”! ‘

Am deutlichsten gestaltete Pasternak sein Verhiltnis zum Judentum im Roman
tor Zivago. Am 13. Oktober 1946 schrieb er an seine Cousine Ol’ga Frejdenberg
er in dem geplanten Werk endgiiltig mit dem Judentum, mit allen Varianten de
tionalismus und mit allen Varianten des Antichristentums ,,abréchnen® wolle:
Atmosphéire der Sache liegt in meinem Christentum.“?
Pasternak insistierte sogar auf einer christlichen Taufe, die durch seine orthodox
me erfolgt sei. Br erblickte darin sogar den tiefsten Kern seiner kiinstlerischen
fenskraft. In einem Brief an Jacqueline de Proyart schrieb er kurz vor seinem Tod:

'8 Boris Pasternak: Polnoe sobranie sodinenij s priloZenijami v 11 tt. Tom 7. Moskva 2004. S,

¢ Hermann Cohen: Die Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums. Leipzig 1

% Boris Pasternak: Eine Briicke aus Papier. Die Familienkorrespondenz 1921-1960. Fra
Main 2000, S. 141.

" Ebd., S. 159.

2 Boris Pasternak: Polnoe sobranie sodinenij s priloZenijami v 11 tt. Tom 9. Moskva 2005. S.

)

e

it. nach: Guy de Mallac: Pasternak and Religion, in: Russian Review, 32/1973, S. 360375,
et S. 364,

oris Pasternak: Doktor Zivago, in: Polnoe sobranie soinenij [Fn. 22}, tom 4. Moskva
004. S. 123.
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In meiner frithen Kindheit wurde ich von der Amme getauft, die mich be-
treute, aber wegen der Einschréinkung der Rechte der Juden und vor allem in
einer Familie, die von diesen Einschrinkungen ausgenommen war und we-
gen der kiinstlerischen Verdienste des Vaters (i.e. des Kunstmalers I.eonid
Pasternak) bestimmte Privilegien genoss, war die Tatsache meiner Taufe
von vielen Komplikationen begleitet und blieb halb geheim und privat. Sie
war fiir mich deshalb eine seltene und exzeptionelle Inspiration statt ruhige
Gewohnheit. Aber ich glaube, sie war der Ursprung meiner Originalitiit.
Wihrend der Jahre 1910-1912, als die wichtigsten Wurzeln meiner Origina-
litit — gemeinsam mit meiner Sicht der Dinge, der Welt, des Lebens — Ge-
stalt annahmen, lebte ich die meiste Zeit in der christlichen Gedankenwelt.?

Dieses Zitat macht deutlich, dass Pasternaks metaphysische Kritik am Judentum
eichzeitig auch eine Kritik am Begriff der Nation ist. Das Judentum gilt Pasternak
nur als deutlichstes Beispiel einer Gruppe, deren Identitit und Daseinsberechtigung
sich in ihrer Gruppenhaftigkeit erschépft. Im Roman Doktor Zivago formuliert der
ische Protagonist MiSa Gordon genau diesen Punkt:

Wie kann man im christlichen Zeitalter iiberhaupt noch {iber Vélker spre-
chen? Denn das sind ja keine Vélker mehr, sondern bekehrte, umgestaltete
Volker, und alles liegt genau in dieser Bekehrung und nicht in der Treue zu
den alten Grundlagen. [. . .]

Als das Evangelium sagte, es gebe im Reich Gottes weder einen Juden noch
einen Griechen, wollte es damit nur sagen, dass vor Gott-alle gleich seien?

Nein, dazu wurde es nicht geschrieben, das wussten bereits die griechischen
Philosophen, die romischen Moralisten, die alttestamentlichen Propheten.
Aber-es sagte: In der neuen, vom Herz ersonnenen Lebensweise tind in der
neuen Art des Zusammenseins; die sich das Reich Gottes nennt, gibt es kei-
ne Vélker, es gibt nur Individuen. [. ..] Durch den Nationalgedanken wurde
dasJudentum dazu gezwungen, iiber Jahrhunderte hinweg: ein Volk und nur
ein’ Volk zu sein und zu bleiben. Gleichzeitig wurde die ganze Welt durch
Gewalt, die manchmal auch aus den jiidischen Reihen kam; von dieser er-
niedrigenden Aufgabe erl6st.*

I Pasternak lag das Ungliick des Judentums mithin darin, dass es als Volk verfasst
; die- einzelne Personlichkeit kénne ihre schopferischen -Anlagen- unter "dem
angsregime eines solchen nationalen Kollektivs gar nicht- entfalten. Pasternak
derte deshalb — schr zum Missfallen etwa des israelischen Staatsgriinders Ben

rion —, dass das jiidische Volk sich auflosen und in der christlichen Kultur aufge-
miisse.
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Brodskij: Ethik statt Religion Die russische Literatur ist mit jiidischer Prisenz gepfeffert. Mindestens 50
Prozent aller, die sich in diesem Jahrhundert als Dichter bezeichneten, wa-
ren Juden. [...] Das kommt daher, dass wir ein Volk des Buchs sind. Bei
uns ist das sozusagen genetisch. Auf die Frage, warum die Juden so klug
seien, antworte ich immer: Das kommt daher, dass ihnen das Lesen von
rechts nach links in den Genen liegt. Und wenn man dann in einer Gesell-
schaft aufwichst, in der man von links nach rechts liest [. . .] Und jedesmal,
wenn man liest, versucht man unbewusst die Zeile umzudrehen und zu
iiberpriifen, ob dort alles stimmt.?

Die bekannteste Episode zu Joseph Brodskijs Judentum findet sich in seinem Eg
Less than one (1976). In den Erinnerungen an seine Kindheit beschreibt Brodski
er eine Bibliothekarin anlog, er wisse nicht, was er auf dem Anmeldebogen im 0
nosen Feld , Nationalitiit™ eintragen miisse: ‘

Ich schimte mich weder, ein Jude zu sein, noch hatte ich Angst; e
zugeben. Im Klassenbuch waren alle unsere Namen, die Namen unser
tern, die Heimadressen und die Nationalititen angegeben, und von Zeif
Zeit ,,vergal* ein Lehrer das Buch auf dem Lehrerpult wihrend der Pau; Um so prominenter aber tauchen christliche Motive in Brodskijs Werk auf, Beriihmt
Wir fielen in solchen Fillen wie Geier iiber diese Seiten her; jeder i nd seine Weihnachtsgedichte, in denen er die Geburt Christi immer aufs Neue litera-
Klasse wusste, dass ich ein Jude bin. Aber siebenjihrige Knaben sind ke pisch interpretiert. In viele dieser Gedichte hat Brodskij auch seinen Vornamen einge-
guten Antisemiten. [. . .] Ich schiamte mich vor dem Wort ,,Jude” —im R hrieben und damit die Rolle des Joseph aus Nazareth iibernommen. Die autobiogra-
sischen ,,Evrej* — ganz egal, welche Konnotationen es hatte.” phische Selbstmythisierung geht noch weiter: Symbolisch prisent sind in den Weih-
nachtsgedichten auch Brodskijs Lebenspartnerinnen Marina (Maria) Basmanova und
Maria Sozzani, die ihm je ein Kind gebéren. Brodskij konstruiert fiir sich den Lebens-
ntext von heiligen Familien, die an einem Prozess von metahistorischer Bedeut-
samkeit teilnehmen.” Letztlich scheint hinter diesem poetischen Mythos auch der
edanke auf, dass Brodskij sein gesamtes Werk als neues Evangelium prisentiert.

ber seinen Vornamen identifizierte sich Brodskij auch mit Mandel’$tams Konzepti-
einer hellenistisch-christlichen Weltkultur. Diese Gleichsetzung wurde von beru-
ner Stelle legitimiert: NadeZda Mandel’$tam nannte den jungen Brodskij einen
weiten Osja“.* Bei Brodskij verliert Mandel’§tams Vision einer ,,wirmenden Welt-
ltur* allerdings ihre integrative Leistung. Ins Visier geriit vor allem der angeblich
flexionsfeindliche Islam. Tosif Brodskij spricht dem Tslam in seinem Essay ,,Flucht
s Byzanz“ (1985) die Fahigkeit zu rationaler Analyse ab und reduziert ihn auf ein
namentales Oberflichenphinomen:

Spiter machte Brodskij aus der Not eine Tugend. Als er zur Verleihung des No
preises in Stockholm eintraf, stellte ihm ein Journalist folgende Frage: Er sei am
kanischer Staatsbiirger, lebe in den USA, gleichzeitig aber sei er auch ein russis
Dichter und erhalte den Preis fiir seine russische Dichtung — wer er denn. nun
Brodskij antwortete damals: ,,Ich bin ein Jude.**
Auch bei Brodskij ist die Selbstbezeichnung als Jude kaum im konfessionellen
zu verstehen. Zu verschiedenen Gelegenheiten bezeichnete er sich zwar als ,hund
prozentigen Juden®, allerdings nur weil beide Eltern jiidisch waren.” Mit der j
schen Religion verband ihn wenig, mit dem Staat Israel iiberhaupt nichts. Als er I
unter dem Druck der Behorden aus der Sowjetunion ausreiste, hatte er zuniichs
Genehmigung fiir Israel in der Tasche, die er gar nicht wollte. Dem zustindige
amten in der Leningrader Visaabteilung erklérte Brodskij:

Und vor. allem; was soll ich denn iiberhaupt in Tsrael? Mich wiirde es ;
storen, fiir einen Besuch dorthin zu fahren, aber fiir immer? Ich habe m
eigenen Angelegenheiten hier.”

In dieser Umwandlung [von ,,unserer Hagia Sophia in eine Moschee, U.S.]
spiegelte sich etwas, das man ohne groBes Nachdenken fiir eine tiefreichen-
de ostliche Gleichgiiltigkeit gegeniiber Problemen metaphysischer Natur
halten konnte. Was jedoch in Wirklichkeit dahinter stand und jetzt noch
steht, in ganz dhnlicher Weise wie bei der Hagia Sophia mit ihren Minaret-
ten und mit ihrem christlich-moslemischen Schmuck im Inneren, ist ein
Empfinden, eingefléBt sowohl durch die Geschichte als auch durch die ara-
bische Ornamentik, dass alles in diesem Leben miteinander verwoben ist —
dass in bestimmtem Sinne alles nur ein Muster in einem Teppich ist. Den
man mit Fiiflen tritt, *

Jiidische Themen spielen kaum eine Rolle in seinem lyrischen Werk. Eine Ausnal
bestitigt die Regel: 1963 schrieb er sein Gedicht ,Ein jiidischer Friedhof in Le
grad*, das er spiter allerdings als dsthetisch unbefriedigend ablehnte. Brodskijs
hiltnis zu seinem Judentum war in erster Linie ein #sthetisches. Fiir ihn-stanc
Vordergrund, dass die Juden ein ,,Volk des Buchs® seien:

> Joseph Brodsky: Less than one, in: ders.: Less than one. Selected Essays. New York 1
S. 3-33, hier S. 8.

% Simon Marki¥: ,ludej i Ellin“? ,Ni Iudej, ni Ellin“? In: Lev Losev, Petr Vajl (Red.):
Brodskij. Trudy i dni. Moskva 1998, S. 207-214, hier S. 207.

7 Byj Illg: Zit’ v istorii, in; Tosif Brodskij. Bol’§aja kniga interv’ju. Moskva 2000, S. 315"
S. 323.

% Solomon Volkov: Conversations with Joseph Brodsky. New York, London 1998, S. 115

? Dévid Betea: Naglaja propoved’ idealizma, in: Tosif Brodskij. Bol’éaja kniga interv’ju.
_ Moskva 2000, S. 505552, S. 526.

¥ Jens Herlth: Ein Singer gebrochener Linien. Iosif Brodskijs dichterische Selbstschopfung.
Ké&ln, Weimar, Wien 2004, S. 164-168.

! Dav1d Bethea: Joseph Brodsky and the Creation of Exile. Princeton 1994, S. 61.

- Joseph Brodsky: Flight from Byzantium, in: Less than one [Fn. 25], S. 393-446, hier S. 432.
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dann eben darum, weil auch in der Asthetik nicht alles erlaubt ist, weil die
Zahl der Farben im Spektrum begrenzt ist. Der zarte Siugling, der durch sein
Weinen den Fremden abweist oder aber die Hand nach ihm ausstreckt, tut dies
instinktiv und bringt so eine #sthetische, nicht eine moralische Entscheidung
zum Ausdruck. [. . .] Als moralische Riickversicherung ist die Literatur zuver-
léssiger als ein Glaubenssystem oder eine philosophische Doktrin.*

Brodskij dehnte im gleichen Atemzug seine Kritik auch auf das ,,inakZepf
Schriftverstindnis des Islam aus, das rein dekorativ sei und die sakrale Ausg g

ein visuelles Muster reduziere.
Noch deutlicher wurde Brodskij in einem Interview von 1990, in dem er den Is

eine Kultur der Intoleranz bezeichnete:

Ich glaube, dass man die islamische Ordnung der Welt abschaffen
SchlieBlich ist unsere Welt sechs Jahrhunderte élter als der Islam. Deg
so glaube ich, haben wir das Recht, dariiber zu urteilen, was gut u
schlecht ist.*

tlich bleibt fiir Brodskij also nicht nur das Christentum, sondern auch das Juden-
hinter der ethischen Kraft der Literatur zuriick. Der Gedanke liegt natiirlich nahe,
Brodskij hier pro domo argumentiert. Gerade die verborgenen autobiographi-
n Chiffren, die er sorgfiltig in seine Weihnachtsgedichte einflicht, bezeugen den
pruch, mit seinem lyrischen Werk die Welt zu verdndern, sie moglicherweise
r:zu erlosen. 1991 formulierte Brodskij konsequenterweise einen ,,unbescheide-
Vorschlag® und regte an, dass Gedichtbéinde wie die Bibel in Motels ausliegen
als preiswerte Ausgaben mit Millionenauflagen an Tankstellen und in Super-
arkten verkauft werden sollten.”

Brodskij argumentiert hier interessanterweise von einem christlichen Standpunki
— den Beginn ,,unserer Welt” setzt er mit der Geburt Christi an. Fiir ihn steht {
Konfrontation mit dem Islam letztlich die abendlidndische Gesellschaftsordnun
dem Spiel, die auf einem gemeinsamen christlich-hellenistisch-jiidischen Kulty
aufbaue. Dabei weist Brodskij darauf hin, dass gerade in Russland seit dem M
lensturm eine erhohte Sensibilitiit fiir die Bedrohung des Christentums bestehe.
Obwohl es auch bei Brodskij eine deutliche Sympathie fiir das Christentum gibt,
seine kulturelle Identitit — anders als bei Pasternak - nicht ausschlieBlich au
Christentum. Fiir Brodskij ist auch die Religion ein literarischer Text, der durc
che symbolischen Sinn stiftet. Nicht mehr, aber auch nicht weniger.
Brodskijs zentrales anthropologisches Problem liegt nicht im Verhéltnis des
schen zu Gott, sondern in der Ethik. Gerade die Erfahrung des Holocaust zei
Brodskijs Sicht, dass keine Religion oder Lebensphilosophie in der Lage ist, das
im Menschen zu zihmen. Brodskij erblickt den innersten Kern der menschl
Sittlichkeit in den zehn Geboten:

prache als Uberwindung des Judentums

Konstante ldsst sich in Mandel’Stams, Pasternaks und Brodskijs Verhiltnis zum
dentum festhalten, dass die religiose Dimension eine untergeordnete Rolle spielt.
jlidische Gott taucht kaum in ihren autobiographischen und lyrischen Texten auf,
as Judentum stellt allerdings — strukturalistisch gesprochen — eine markierte Null-
¢ dar. Es ist keine reine Absenz, sondern bildet ein semantisches Gravitationszen-
; das auf das literarische Schaffen und die diskursive Selbsterschaffung der drei
ter einwirkt. :

len drei Fillen ist das Judentum als Bedeutungskomplex zunsichst mit den Eltern
unden. Mandel’$tam geriet zwischen zwei verschiedene Ausprigungen des Ju-
ms: Der Vater stand fiir die traditionelle ostjiidische Orthodoxie, wihrend die
er die aufkldrerische Richtung der Haskalah aus dem stidtischen Milieu von
a vertrat. Der junge Mandel’§tam nahm sein Judentum nicht zuletzt auch als
ungshindernis wahr: Um dem Numerus Clausus von drei Prozent fiir jiidische
udenten an der Petersburger Universitit auszuweichen, lie sich Mandel’$tam 1911
ch dem Ritus der finnischen Methodisten christlich taufen. Gerade diese eigenartige
nfessionelle Wahl unterstreicht indes den rein pragmatischen Zweck von Man-
I'Stams Taufe.® Ganz andere Voraussetzungen hatte Pasternaks Judentum: Er
mmte aus einer privilegierten jiidischen Familie, die einen prominenten Platz in der
sischen Kunst- und Musikszene der Jahrhundertwende einnahm. Fiir Pasternak war
 familidre Herkunft mithin kein Hindernis, sondern nachgerade die Eintrittskarte in
etablierte Kultur. Brodskij steht schlieBlich in der Mitte zwischen den beiden

Christus reicht nicht, Freud reicht nicht, Marx reicht nicht; das Glei
fiir den Existentialismus oder Buddha. Jeder von ihnen ist nur ein Mi |
den Holocaust zu rechtfertigen; aber nicht, um ihn abzuwenden. Um il
zuwenden, hat die: Menschheit. nichts als die. zehn Gebote, ob es eug]
gefillt oder nicht.”

Die ethischen Grundsitze sind zwar in den zehn Geboten kodifiziert; ins Werk g
werden konnten sie allerdings nur, wenn der Mensch ein Verhalten an den Ta
das von der Asthetik gesteuert wird. Dieser Gedanke bildet auch das Herzstiic
Brodskijs Nobelpreisrede (1987):

Denn die Asthetik ist die Mutter der Ethik: unsere Kategoricn von ;,gu
,,schlecht* sind zuallererst #sthetischer Natur, und etymologisch dlter als
re Begriffe von ,,gut” und ,,bose”. Wenn in der Ethik nicht alles erlau

0seph Brodsky: Das Volk muB dic Sprache der Dichter sprechen. Rede bei der Entgegen-
nahme des Nobelpreises fiir Literatur, in: ders.: Flucht aus Byzanz. Essays. Miinchen, Wien
988, S. 720, hier S. 11f., 15.

0seph Brodsky: An Immodest Proposal, in: The New Republic, 11.11.1991, S. 31-36.
Leonid Kacis: Osip Mandel’$tam. Muskus iudejstva. Moskva 2002, S. 45.

# Grzegorz Musial: Nie moralnodcia, lecz smakiem, in: Na Glos, 27/1990, S. }96—208.
russischen Ubersetzung fehlt diese delikate Passage: Gregorz Muzial’: Estetika — mat
in: Brodskij, Bol’§aja kniga interv’ju [Fn. 27], S. 452-462, S. 458.

¥ Valentina Polukhina: Joseph Brodsky. A poet for our time. Cambridge 1989, S. 47.
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Extremen Mandel’§tam und Pasternak: Seine Familie gehorte zum sikularis;
Leningrader Judentum, das sich eher tiber den Status als Angehorige der Intellige
als iiber die Religion identifizierte.
Fiir alle drei Dichter bildet das Christentum einen wichtigen Fluchtpunkt ihrer Ky
arbeit, als die sie ihre Lyrik letztlich immer auch verstanden. Allerdings ist auch
ses Verstindnis des Christentums eher diffus und nicht an eine bestimmte konfe,
nelle Ausprigung gebunden, wie dies etwa bei Dostoevskijs Begeisterung fij
russische Orthodoxie der Fall war. Mandel’§tam schligt einen kithnen Boge)
Hellenismus zum Christentum und erblickt in dieser Verbindung den Kern ¢eine
tenden Weltkultur, die es gegen die zudringenden politischen Zustinde in- Ans
zu bringen gelte. Einen Schritt weiter geht Pasternak, der im Christentum das iib
gene und deshalb vereinigende Kulturprinzip aller Volker erblickt. Brodskij sch
lich erschafft cinen eigenen Weihnachtsmythos, der die kulturelle Wirkungs
sowohl des Christentums als auch seines eigenen Schreibens umschreibt.
Damit wird bei Brodskij in letzter Uberspitzung eine Denkfigur erkennbar, die sich ay
bei Mandel’§tam und Pasternak aufspiiren ldsst. Das Verhdltnis zwischen Judentum
Christentum bedeutet fiir die drei Dichter gleichzeitig auch eine Spannung zwi
Gegebenem und Aufgegebenem. Ihre poetische Arbeit kann als Versuch verst
werden, die kulturelle Entfernung zwischen jiidischer und christlicher Kultur zu
winden. Die literarischen Verfahren sind unterschiedlich: Mandel’Stam begtet
Kultur als geschichtetes System, dessen unterste Schichten mit dem Pflug der Dicl
offengelegt werden konnen. Pasternak traut der Literatur eine soteriologische Fui
zu: Sie kann die Welt kraft ihrer iiberwiltigenden Sinnstiftung erlosen. Brodskij g
an die zeitiiberwindende Kraft der Dichtung, die Vergangenes und Zukiinftig
Gleichzeitiges verwandeln kann. Diese magische Dimension kommt auch in Bro
miindlichem Deklamationsstil zum Ausdruck, in dem sich die einzelnen Wortes
Sitze zu einer beschwdrenden, sprachméichtigen Liturgie vereinigen.

Anna Lipphardt

Die vergessene Erinnerung
Die Vilner Juden in der Diaspora

Wie an die osteuropéischen Juden erinnert wird, riickt immer mehr in
den Blickpunkt. Doch wie osteurgpdische Juden sich erinnern, ist kaum
bekannt Die meisten Holocaust-Uberlebenden kehrten nicht in ihre Hei-
mat zurlick, sondern zerstreuten sich in der ganzen Welt. Die jiidischen
Landsmannschaften hielten in den Auswanderungsléndern die Erinne-
rung an die Heimat und an den Holocaust wach. Das zeigt der Fall der
Juden aus Vilnius/Vilne. Ihr Blick auf die Vergangenheit unterscheidet
sich wesentlich von dem jener Juden, die heute noch in Osteuropa le-
ben. Das birgt Konfliktpotential um historische Deutungen und das kultu-
relle Erbe. Das zeigte der Streit um Materialien des YIVO (Yidisher
visnshaftlekher Institut) in Litauen.

it dem Umbruch von 1989 ging in Osteuropa eine Wiederentdeckung der jiidischen
rgangenheit einher. Auch das Gedenken an den Holocaust erlebte einen Auf-
hwung. Beides ist ohne Zweifel von zentraler Bedeutung fiir ein pluralistisches,
torisch reflektiertes Selbstverstindnis der osteuropéischen Gesellschaften; in deren
itte der nationalsozialistische Volkermord an den.Juden stattfand. Einige Angehéri-
et osteuropéischen Violker waren sogar an diesem Volkermord beteiligt. Heute
ssen diese osteuropdischen Gesellschaften mit der Leerstelle umgehen, die der
locaust hinterlassen hat. : ‘
innerungspolitik und Erinnerungsforschung erfolgen in der Regel auis einem national-
lichen Blickwinkel. Weitaus weniger Aufmerksamkeit wird den unmittelbar Betrof-
en zuteil ~ den Holocaust-Uberlebenden, ihren Familien und den jiidischen Gemein-
n in Osteuropa. Wihrend die Art und Weise, wie an die osteuropiischen Juden erin-
rt wird, immer mehr in den Blickpunkt riickt, wissen wir sehr wenig dariiber, wie
européische Juden sich erinnern. Zwar orientiert sich auch die jiidische Erinnerung in
teuropa an den allgemein anerkannten Tagen und Stitten des Gedenkens:
e Fixierung auf die gemeinsamen #uferlichen Bezugspunkte lisst jedoch wesentliche
terschiede in der Auseinandersetzung mit der Vergangenheit im Dunkeln. So fand
jlidische Erinnerungsarbeit zwischen 1944 und 1989 iiberwiegend auBerhalb Osteu-
as statt — und zwar nicht nur aufgrund der repressiven Haltung der kommunistischen
Regime, sondern weil die meisten osteuropdischen Juden, die den Holocaust iiberlebt
hatten, ihre Heimat bald nach dem Krieg verlieB. Ein Beispiel, welche Auswirkungen
die Massenemigration auf die jiidische Erinnerung an Osteuropa haben sollte, bieten die
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