ULRICH SCHMID

Katholizismus

Tolstoj lehnte den romischen Katholizismus grundsitzlich ab. Damit stang
er in der russischen Kulturgeschichte nicht allein: Chomjakov, der Begriin-
der der Slavophilie, warf der katholischen Kirche etwa vor, sie habe das
Christentum durch den Geist des Rationalismus und juristischen Formalis-
mus entstellt.

Auch Dostoevskij verdammte in seinen Romanen Der Idiot und Die Brjj-
der Karamazov den Katholizismus, weil sich die papstliche Kirche durch ihre
Gnadenékonomie anmafiend selbst an die Stelle Gottes gesetzt habe. Beson-
ders deutlich wird Dostoevskijs Kritik in der »Groinquisitor-Legende«: Der
selbsternannte Heilsmanager gesteht Christus sogar, die katholische Kirche
sei nicht mit Gott, sondern mit dem Antichrist.!

Anders als Chomjakov und Dostoevskij sieht Tolstoj aber nicht in der
Orthodoxie das Heil, sondern in der Vereinigung aller Weltreligionen und
Lebensphilosophien. Gerade der Streit um das filioque, der einen zentralen
Trennungspunkt zwischen dem romischen Katholizismus und der Ortho-
doxie darstellt, ist fiir Tolstoj absolut irrelevant. Er interessiert sich nicht
fiir theologische Spitzfindigkeiten, sondern analysiert das Machtgefiige der
romischen Kirche.

Tolstojs Verhaltnis zum Katholizismus ist deshalb nicht so sehr aggressiv,
sondern vielmehr herablassend. In Krieg und Frieden gibt es eine bezeich-
nende Szene, in der Héléne Kuragina wegen eines bigotten Franzosen zum
Katholizismus konvertiert. Tolstojs erzihlt diese Episode aus amiisierter
Distanz:

Der bezaubernde M-r de Jobert, un jésuite a robe courte, unterhielt sich mit Héléne im
Garten beim Licht von Illuminationen und unter Musikklingen tiber die Liebe zu Gott,
tiber das Herz der Gottesmutter und iiber die Trostungen, die ihr die katholische Religion
in diesem und im zukiinftigen Leben biete. Hélene war geriihrt, und einige Male standen
in ihren und M-r. Joberts Augen Trénen und ihre Stimmen zitterten. [...] Eines Tages
fithrte er die Gréfin in eine katholische Kirche, wo sie vor dem Altar kniete [...]. Der nicht
mehr junge, bezaubernde Franzose legte ihr die Hande auf den Kopf, und, wie sie spiter
selbst erzdhlte, fiihlte sie etwas wie das Wehen eines frischen Luftzugs, der ihr in die Seele
ging. Man erklirte ihr, dass dies la grace sei. (PSS 11: 281)

Die Grifin, die nun als Zeichen ihrer taubenhaften Reinheit nur noch weifle
Kleider mit weifSen Béndern trigt, mochte sich scheiden lassen. Der katho-
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Jische Abbé erklart ihr, dass dies eine léissliche. Sl'i-nde sei und' sie erneut hei-
raten konne, wenn sie einigen jesuitischen E1nr1cbtgngen eine Spende zu-
Jommen lasse. Die Grifin entgegnet darauf, dass sie ja das erste Eheverspre-
chen in einer »falschen Religion« gegeben habe und deshalb nun, nach dem
Eintreten in die »wahre Religions, nicht mehr daran gebund?n sei. Thr
ydirecteur de conscience« ist iiber diesen verbliiffend einfachen Emwansl er-
staunt und kann ihn nur unter Aufbietung aller jesuitischen argumentativen
Winkelziige entkraften. ‘

Tolstojs spéttische Entlarvung des exklusiven Heilsanspruchs der l<ath911—
schen Kirche, mit dem auch noch Geld von den Gldubigen erpresst wird,
weist voraus auf seine generelle Kritik am gesamten Christenjtum. Nach d'er
religisen Wende von 1877 nennt Tolstoj den Katholizismus in der Regel in
einem Atemzug mit der Orthodoxie und dem Protestantismus. Er lehnt alle
christlichen Konfessionen gleichermaflen ab, weil sie immer mit dem staat-
lichen Herrschaftsapparat verbunden seien.

Die einzigen katholischen Denker, die Tolstoj gelten ldsst, sind Apostaten.
Besonders zu nennen sind hier Blaise Pascal (1623-1662) und Félicité
Robert de Lamennais (1782-1854). Beiden widmete Tolstoj in seinen spéten
geistlichen Anthologien jeweils eine biographische Skizze, in der er ihre kri-
tische Leistung innerhalb des Katholizismus wiirdigte. Im Lesezyklus dienen
Pascal und Lamennais auch als wichtige Stichwortgeber: Tolstoj griff zahlrei-
che Zitate aus ihrer Feder auf und integrierte sie in sein religioses Lektiire-
programm fiir das einfache Volk.

Tolstoj parallelisiert seinen eigenen Lebensweg, der von der Zasur des Jah-
res 1877 gekennzeichnet ist, deutlich mit Pascals Biographie: Pascal wurde
1646 Anhinger des Jansenismus, einer Geistesrichtung, die sich als Riick-
besinnung auf die katholische Gnadenlehre des Augustinus verstand. Pascal
polemisierte gegen alle Autorititen und plidierte fiir einen Mittelweg zwi-
schen der Skepsis eines Montaigne und der Ethik Epiktets. Tolstoj schitzte
an Pascal vor allem den Versuch, Rationalitit und Glaube einander anzuni-
hern. Am deutlichsten duflert sich diese Konvergenz in Pascals beriihmtem
Argument, man solle den Glauben an Gott als Wette auffassen: »Wenn Thr
gewinnt, so gewinnt Ihr alles, und wenn Ihr verliert, so verliert Ihr nichts.«

Tolstoj vermerkt anerkennend, Pascal habe nach seiner Wende zum Jan-
senismus auf seine geliebte Beschiftigung mit der Wissenschaft verzichtet.
Implizit klingt hier Tolstojs eigene Abwertung seiner literarischen Tatigkeit
an. AuBerdem bewunderte Tolstoj auch den asketischen Zug in Pascals Den-
ken, der ihn an Nikolaj Gogol’s religiése Spatphase erinnerte. Er habe Pascal
ohnehin erst iiber Gogol’ verstehen gelernt. Beeindruckt zeigte sich Tolstoj
von Pascals Selbstdisziplinierung mittels eines auf der Innenseite mit Dor-
nen bestiickten Giirtels, der auf leichten Druck hin dem Triger die Wich-
tigkeit religioser Praxis in Erinnerung rief. Auch die breite zeitgenossische
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Kritik an Pascals Pensées, die Tolstoj in seinem Bericht hervorhebt, lsst sich
in ein Argument pro domo wenden: Auch Tolstoj selbst galt ja vielen Zeitge.
nossen seit seiner religiosen Wende als verriickt. In Pascal fand Tolstoj dag
Vorbild eines autonomen Denkers, der sich von der kompakten Meinung
seiner Leserschaft nicht unter Druck setzen lief3.

Deutlicher noch als bei Pascal spiegelte Tolstoj seine eigene Entwicklung
in der Biographie von Lamennais. Tolstoj sympathisierte mit Lamennajg
kritischem Verhiltnis zu allen staatlichen und kirchlichen Hierarchien. 1825
verfasste Lamennais eine Schrift Uber die Religion in ihrem Verhiiltnis zyp
politischen und biirgerlichen Ordnung. Er forderte die Trennung von Kirche
und Staat, die 1830 vom unabhéngig gewordenen Belgien in die Tat umge-
setzt wurde. 1831 trat Lamennais fiir die polnischen Aufstidndischen ein, dje
vergeblich auf die Unterstiitzung des Papstes gehofft hatten. Fiir seinen spj-
ten Lesezyklus verfasste Tolstoj eine kurze Lamennais-Biographie, in der et
den intellektuellen Lebensweg des Priesters als Entwicklung vom papst-
treuen Katholiken zum religiosen Freidenker darstellte. Tolstoj behauptete,
dass Lamennais vor allem das Wohl des Volkes im Auge hatte: Keine staat-
lichen Reformen, sondern nur die moralische Vervollkommnung der Men-
schen konne das schwere Los der breiten Bevolkerung lindern.

Tolstojs findet die deutlichsten Worte fiir sein Verdikt tiber die katholische
Kirche in seinem Traktat Das Reich Gottes ist in euch (1890-93):

Jede Kirche [...] kann nicht anders, als den wahren Sinn der Lehre Christi zu verbergen
und ihn durch ihre eigene Lehre zu ersetzen, die zu nichts verpflichtet, die jede Méglich-
keit, die wahre, titige Lehre Christi zu verstehen, ausschlief8t und, das ist das Wichtigste,
die Existenz der Priester rechtfertigt, die sich auf Kosten des Volks ernéhren.

Machte und macht der Katholizismus mit seinem Verbot, das Evangelium zu lesen, und
mit der Forderung bedingungsloser Unterordnung unter die Kirchenfiirsten und den un-
fehlbaren Papst etwas anderes? Predigt der Katholizismus etwas anderes als die russische
Kirche? Derselbe duflerliche Kult, dieselben Reliquien, Wunder und Statuen, wunder-
titige Notre-Dames und Prozessionen. Dieselben erhaben-nebligen Sermone tiber das
Christentum in den Biichern und Predigten, und wenn es zur Sache kommt, die Unter-
stiitzung der grobsten Gotzenanbeterei. (PSS 28: 63)

Es ist bezeichnend, dass Tolstoj im selben Atemzug alle anderen christlichen
Kirchen mit demselben Vorwurf konfrontiert. Aus seiner Sicht ist die ro-
misch-katholische Kirche mit dem Papsttum nur der deutlichste Ausdruck
des weltlichen Machtstrebens aller religiésen Institutionen.

Anmerkungen

1 Vgl. S. McReYNOLDS, Redemption and the merchant god. Dostoevsky’s economy of
salvation and antisemitism, Evanston 2008.
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Judentum

Die erstmals 1908 publizierte und rasch ins Deutsche iibersetzte Broschiire
des Tolstojaners Isaak Teneromo (d.i. Fajnerman, 1865-1925) L.N. Tolstoj
iiber die Juden, zu der der damalige Duma-Abgeordnete Osip Pergament ein
Vorwort beisteuerte, setzt mit der Schilderung eines Besuchs Aleksej Suvo-
rins in Jasnaja Poljana ein. Suvorin, Freund und Forderer Cechovs, ein rus-
sischer Citizen Kane und Herausgeber der einflussreichen antisemitischen
Zeitung Novoe vremja, traf Tolstoj nicht an und geriet unversehens in ein
Gesprich mit Teneromo, das dieser spiter mit Tolstoj erdrtert haben will.
Lev Nikolaevi¢ ergriff angeblich uneingeschrinkt Partei fiir die im soge-
nannten »Ansiedlungsrayon« zusammengepferchten russischen Juden und
nannte Suvorin einen jener »galligen Publizisten«, die das russische Volk
vergeblich gegen die Juden aufhetzen wollten.!

Suvorin (1834-1912) las die Wiedergabe seines Gesprichs bereits 1904 in
einer odessitischen Zeitung und bezeichnet in einer Tagebuchnotiz seine
dort wiedergegebenen Aussagen entriistet als Falschung. Am 19. November
berichtet er von einer Unterredung mit Tolstoj, der seinen judenfeindlichen
Kurs in der Tat verurteilte: »Er [Tolstoj] sagte, dass jeder Mensch das unver-
duflerliche Recht besitzen miisse, dort zu leben, wo er wolle«. Allerdings
»pflichtete Lev Nikolaevi¢ bei, dass der Jude [#id; es bleibt unklar, ob Tolstoj
selbst das pejorative Wort benutzte oder Suvorin es ihm in den Mund legt]
auf dem Dorf nur die Bevolkerung ausbeuten werde«.2

Kaum ein Vorfall gibt das schier undurchdringliche Dickicht von Legen-
den und Vermutungen um Tolstojs Verhltnis zum Judentum plastischer
wieder als der eklatante Widerspruch dieser beiden Dokumente. In Tolstojs
moralischer Autoritit erfuhr der Mythos der russischen Intelligencija seine
Vollendung, und es lag nahe, sein Wort in die Waagschale der fiir Russland
schicksalhaften »jiidischen Frage« zu werfen. Allein dieses Wort blieb nir-
gends so widerspriichlich wie ausgerechnet hier, gaben doch Anti- wie Phi-
losemiten gleichermafien vor, auf Aussagen des Weisen von Jasnaja Poljana
bauen zu kénnen. So erschien 1908 in Warschau unter dem Namen Tolstojs
der spiter als Falschung entlarvte apologetische Essay Was ist ein Jude?, nur
zwei Jahre spiter in Kiev aber auch ein anonymes achtseitiges Heft, das den
Teneromo imitierenden Titel L.N. Tolstoj und die Juden wihlte. In dieser
polemischen Schrift schildert die bekennende Antisemitin E.R.S. (Eleonora




