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Habitus in der kabylischen Gesellschaft und Max Webers
protestantische Ethik

Franz Schultheis

| 1. Einleitung'

In den spiten 1950iger Jahren wurde der Wehrpflichtige Pierre Bourdieu, Abginger der
Pariser Elitehochschule Ecole Normale Supérieur, in das von den Befreiungskdmpfen ge-
gen die franzosischen Kolonialherren gezeichnete Algerien geschickt. Fiinf Jahre danach
kehrte er als gestandener Ethnologe und Soziologe nach Paris zuriick (vgl. hierzu im Ein-
zelnen: Schultheis 2003, 2007, 2009). Dazwischen liegen mehrere Jahre intensivster Feld-
forschung, basierend auf teilnehmender Beobachtung, umfassenden statistischen Erhebun-

‘ gen, zahllosen Tiefeninterviews und Expertenbefragungen, genealogischen Forschungen,
soziolinguistischen Analysen und fotografischen Dokumentationen, und dies alles unter oft
schwierigen, ja dramatischen Bedingungen.

Diese Jahre in einem ,riesigen soziologischen Laboratorium®, wie er es selbst spater
nennen sollte (Bourdieu 2003: 24), wurden fiir Bourdieu nicht nur zu einer grundlegenden
biographischen Weichenstellung in Form einer Konversion vom Philosophen, der seine
phanomenologische Dissertation iiber die Zeitstrukturen des Gefithlslebens mit in seinem
Militirtornister nach Algerien gebrachte hatte, zu einem empirischen Sozialforscher” und
Gesellschafistheoretiker, der nun mittels unterschiedlichster methodologischer Zuginge
iiber Fragen wie die nach den Zeitstrukturen des Wirtschaftslebens forschte. Wéhrend die-
ser Feldforschungen und angesichts der enormen soziohistorischen Briiche und gesell-
schaftlichen Spannungen, die sich vor seinen Augen in diesem soziologischen Laboratori-
um Algeriens dramatisch zuspitzten, entwickelte er viele der sein Lebenswerk prigenden
theoretischen Konzepte, wie ,,symbolisches Kapital“ oder ,,symbolische Gewalt*, vor allem
aber das wohl am meisten rezipierte soziologische Konzept ,,Habitus“. Der Genese dieses
Konzepts im Kontext des Algerienaufenthaltes Bourdieus soll im Folgenden nachgegangen
werden, wobei insbesondere auch der Rolle, die hierbei der Bourdieu’schen Rezeption der
Soziologie Max Webers zukommt, ein besonderes Interesse zuteilwerden soll.

! Dieser Beitrag stiitzt sich auf eine Reihe von Gesprachen (Collége de France, Paris 26.9.1999 bis 26.6.2001), die
ich mit Pierre Bourdieu rund um seine algerischen Erfahrungen filhren konnte. Sie entstanden zu einer Zeit, in der
wir auch gemeinsam die Arbeit am , Soziologischen Selbstversuch unternahmen, und es ist kein Zufall, dass diese
Spurensicherung, nicht zuletzt dank der (Wieder-) Entdeckung der photographischen Zeugnisse aus den Lehrjah-
ren des Soziologen mit der soziologischen Objektivierung seiner eigenen biographischen Flugbahn einherging.

2 Hier sei daran erinnert, dass in den 1950er Jahren Lévi-Strauss die Anthropologie und Ethnologie in Frankreich
bereits salonfihig gemacht hatte, wihrend die Soziologie seit dem Niedergang der Durkheim-Schule zur Paria-
Wissenschaft im Feld der akademischen Disziplinen abgestiegen war. Der Einstieg Bourdieus in die Soziologie
iiber ethnologische Feldstudien scheint demnach retrospektiv nicht als ,Umweg", sondern nahe liegend (vgl.
Schultheis 2006, 2007a).
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Abschnitt 2 und 3 widmen sich dementsprechend der Situation in Algerien und den
Konsequenzen von Bourdieus Aufenthalt fir die Entwicklung des Habituskonzepts. Ab-
schnitt 4 stellt die Entwicklung Bourdieus vom Ethnologen zum Soziologen, insbesondere
die pragmatische Anwendung quantitativer und qualitativer Forschungsmethoden dar. Die
Abschnitte 5 und 6 schlieBlich erldutern die Rezeption von Max Weber und die daraus
resultierende Entwicklung des Habitusbegriffs.

2. Habitus und Krise

Eine zentrale Qualitiit des Habitus liegt darin, dass er mit einer beachtlichen Selbstverstind-
lichkeit und Evidenz, einer geradezu perfekten Addquanz, ausgestattet ist, die es ihm in der
Regel erlaubt, unbemerkt zu bleiben, nicht ,aufzofallen®, und stets zur richtigen Zeit am
richtigen Ort die richtigen Aktionen bzw. Reaktionen an den Tag zu legen. Als inkorporier-
te, Fleisch gewordene und zu subjektiven Strukturen geronnene soziale Wirklichkeit mit
ihren objektiven Strukturen ist der Habitus das unverzichtbare Bindeglied zwischen Indivi-
duum und Gesellschaft und Schliisselelement einer soziologischen Sicht auf die gesell-
schaftliche Welt. Da er wie aus dem Hintergrund heraus und ungesehen die gesellschaftli-
che Praxis orchestriert und sich durch seine Selbstevidenz systematisch in Vergessenheit
bringt, eignet sich eine radikale gesellschaftliche Krise, bei der diese Passformen aus den
Fugen geraten, Sand ins Getriebe gerit und das reibungslose Funktionieren des gesell-
schaftlichen Alltags durch das briichig werden von Plausibilitétsstrukturen in Frage gestellt
wird, in ganz besonderer Weise, um ihm auf die Spur zu kommen und von der Hinter- auf
die Vorderbiihne der ,,Comédie Humaine“ zu zerren. Diese Bedingung scheint wihrend
Bourdieus Aufenthalt im krisengeschiittelten Algerien der antikolonialistischen Befrei-
ungskimpfe in geradezu idealer Weise erflillt gewesen zu sein und wie er spiter im Ge-
spriich feststellen sollte, konnte er sich wihrend seiner Forschungen in Algerien ein Kapital
an soziologischen Fragestellungen und Erkenntnisinteressen erarbeiten, von dem er zeitle-
bens zehren konnte. Aber wie sah nun diese Situation konkret aus?

3. Verkehrte Welt — gespaltener Habitus

Mit der franzosischen Kolonisation erlebt Algerien, bis dahin gepréigt durch eine vorkapita-
listische Wirtschaftsweise und -ethik, eine dramatische Umgestaltung: brutale Durchset-
zung zutiefst fremder dkonomischer Prinzipien, rapider Verfall der traditionellen landwirt-
schaftlichen Produktionsweise, Entstehung eines neuen Subproletariats, Skonomische Pre-
karisierung und gesellschaftliche Entwurzelung als Los breiter Bevélkerungsschichten.
Dem soziologischen Beobachter erdffnet sich hier ein breites Feld der Beobachtung und
Analyse der Folgewirkungen eines forcierten sozialen Wandels, welcher Konzepte wie
Entfremdung oder Anomie in geradezu idealtypischer Ausprigung manifest werden liell
und grundlegende soziologische Fragen aufwarf. Was wird aus einer Gesellschaft, wenn sie
sich einer neuen 6konomischen Verkehrsweise und Handlungslogik ausgesetzt sieht, die im
Widerspruch zu sidmtlichen, seit Generationen gtiltigen sozialen Spielregeln (Bruder-Ethik,
Reziprozitit der Gabe etc.) steht? Inwieweit beschrénkt der traditionelle tkonomische Ha-
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bitus die Handlungsspielriume der sozialen Akteure und in welchem MaB strukturiert er
Vorstellbares und Unvorstellbares, begrenzt er das Feld des Méglichen? Was geschieht mit
Menschen, deren gesamte Plausibilititsstukturen wie etwa die Geschlechtsspezifika der
raum-zeitlichen Organisation des Alltagslebens betreffend, durch einen Modernisierungs-
schock und das Hereinbrechen von véllig inkompatibel erscheinenden Existenzbedingun-
gen briichig werden? Welche Formen des Leidens und Elends gehen mit diesem Zustand
sozialer Entwurzelung und Anomie einher?

Nach meiner These verdankt sich die Bourdieu’sche Konzeption des Habitus ganz
maBgeblich der Konfrontation zwischen zwei sehr unterschiedlichen Lebenswelten, welche
die jeweiligen Wahlverwandtschaften zwischen Denk- und Verhaltensweisen und objekti-
ven gesellschaftlichen und Skonomischen Strukturen besonders plastisch vor Augen fiihr-
ten:

..Die jiingere Entwicklung der algerischen Gesellschaft ist ein Fallbeispiel dieses geschichtlich-
kulturellen Zusammenhangs. Der Anpassungsprozess an die kapitalistische Wirtschaft, der sich
hier beobachten ldsst, ruft in Erinnerung, was eine alleinige Betrachtung fortgeschrittener kapi-
talistischer Gesellschaften leicht vergessen liefie, nimlich, dass das Funktionieren jedes Wirt-
schaftssystems an die Existenz eines gegebenen Systems von Dispositionen gegentiber der Welt
oder, um genauer zu sein, gegeniiber der Zeit gebunden ist.” (Bourdieu 2000: 29)

Gerade angesichts der tiefgreifenden Krise der algerischen Gesellschaft musste das Kon-
zept des Habitus eine ganz besondere theoretische Schiirfe und Prignanz gewinnen, deren
Mitglieder sich materiell und symbolisch der Verfiigung iiber ihre Existenz und als kulturell
Entwurzelte sich jedweder Orientierungspunkte fiir die Entwicklung auch nur annihernd
kohdrenter Strategien beraubt sahen. Vielleicht bietet sich der Begriff der ,,Desorientie-
rung®, hier als kollektive Erfahrung verstanden, dazu an, um einen solchen Zustand der
gesellschaftlichen ,,Anomie®, des Verlustes an verlésslichen handlungsleitenden Koordina-
ten, zu konzeptualisieren (zum 8konomischen Habitus und Bourdieus 6konomischer Anth-
ropologie siehe ausfiihrlicher auch den Beitrag von Lenger in diesem Band).

4. Ethiken der Arbeit — Strukturen des Okonomischen

Bourdieu erlebt angesichts der algerischen Ausnahmesituation eine nicht minder auBerge-
wohnliche Konversion seines Habitus, eine Metamorphose, die aus dem brillanten Abgin-
ger einer Pariser Elite-Hochschule, pridestiniert fiir eine Hochschulkarriere als Philosoph,
einen autodidaktisch Geschulten machen sollte, der sich mittels stindiger Radikalisierung
der eigenen intellektuellen und politischen Anspriiche und einem pausenlosen Experimen-
tieren mit allen zur Verfligung stehenden Methoden und Mitteln der quantitativen und qua-
litativen Sozialforschung niitzlich machen wollte:

,Ich wollte angesichts der dramatischen Situation in Algerien etwas tun, wollte mich niitzlich
machen und entschloss mich deshalb, eine Untersuchung iiber die algerische Gesellschaft in
Angriff zu nehmen, um den Menschen zuhause ein wenig besser versténdlich zu machen, was in
diesem Land geschah. Ich wollte bezeugen, was sich da vor meinen Augen abspielte.* (Bour-
dieu / Schultheis 1999 bis 2001)
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Die Einsicht in eine andere, unserer modernen Auffassung vollig kontriren Sicht von Ar-
beit, Anstrengung, Nutzen, Gewinn, bei der alle wirtschaftlichen Aktivitiiten sozial einge-
bunden sind und nicht auf die Formel ,,Geschiift ist Geschift* reduziert werden und wo sich
Geld noch nicht vom Mittel zum Selbstzweck entwickelt hat, musste sich Bourdieu selbst
miihsam gegen die vermeintlichen Evidenzen der eingefleischten Kategorien des Denkens
und Handelns erk&mpfen. Bourdieus Sicherung der Spuren einer untergehenden Welt ver-
folgt dabei von Beginn an eine Strategie der Rehabilitation des Alltéiglichen.

Schon wihrend seiner Militirzeit nutzte Bourdieu seine Freizeit, um mit einer Materi-
alsammlung fiir ein Buchprojekt zu beginnen. Zunichst hatte er nur im Sinn, eine Art so-
ziologische Linderstudie zu schreiben, welche dann tatséchlich schon im Jahre 1958 unter
dem Titel ,,Sociologie de 1"Algérie” in der populdren und auflagenstarken enzyklopidi-
schen Reihe ,,Que sais-je?* erscheinen sollte. Doch damit gab sich Bourdieu bald nicht
mehr zufrieden. Er hatte in Algier verschiedene Mitarbeiter der dortigen Vertretung des
INSEE, des Statistischen Amtes Frankreichs, kennen gelernt und mit ihnen die Arbeit an
einer breit angelegten statistischen und soziologischen Analyse der Situation der Arbeiter-
schaft in Algerien in Angriff genommen:

,»Einerseits ging es uns darum, mit den ideologischen Beriihrungséingsten unserer Disziplinen zu
brechen und vor allem auch den Fetischismus der Statistik zu bekdmpfen, die den Forscher allzu
oft in Versuchung fithrt, sich dem anheimzustellen, was Leibniz die ,,blinde Evidenz* der Zah-
len und Symbole nannte. Umgekehrt besehen war fiir uns die Statistik mehr als nur ein Instru-
ment der Verifizierung soziologischer Hypothesen, nimlich auch ein wichtiger Schutz vor den
Fallen des Intuitionismus und allzu schneller Induktionen. Eine Zusammenarbeit mit dem Statis-
tiker ist fur den Soziologen schon unter normalen Umstéinden notwendig und wertvoll, génzlich
unverzichtbar aber ist sie, wenn er es unternimmt eine Gesellschaft im Umbruch zu analysieren.
Hier wird die ethnographische Methode durch eine komplexe und sich stindig wandelnde, alle
Anzeichen der Inkohérenz behaftete Wirklichkeit, entwaffnet. Anders herum besehen erlaubt
aber auch nur eine Kenntnis der traditionellen kulturellen Modelle den Sinn bestimmter statis-
tisch erfassbarer Verhaltensweisen zu verstehen, denn diese beziehen sich sogar dann noch auf
diese alten Modelle, wenn sie diese hinter sich lassen.” (Bourdieu / Schultheis 1999 bis 2001)

Gemeinsam mit den Kollegen vom INSEE unternimmt Bourdieu also eine reprisentative
Erhebung zur Erwerbssituation in Algerien und ldsst sich zusitzlich eine Unterstichprobe
von 200 Haushalten ziehen, die er selbst als Grundlage seiner eigenen Untersuchungen
benutzt. Er verfiigt also iiber die reprisentativen Daten der Gesamtstichprobe und konnte
die eigenen Ergebnisse in diesem Rahmen systematisch verorten. Schon die nach standardi-
sierten Fragen vorgehende erwerbsstatistische Erhebung brachte sehr interessante Einblicke
in die unterschiedlichen kulturellen Reprisentationen von Arbeit. So wurden unter anderem
die Fragen gestellt: ,,Wie viele Stunden haben sie gestern gearbeitet? Wie viele Tage wiih-
rend der letzten Woche? Wie viele Wochen im vergangenen Monat?* Und schlie8lich:
,»,Was ist Ihr Beruf?«

Die Befragten aus dem Siiden Algeriens, der deutlich weniger von den Auswirkungen
des Kolonialismus und in geringerem Malie von der Auswanderung betroffen war als der
Norden, gaben markant seltener an, sie seien ,,arbeitslos” als die Befragten in den nérdli-
chen Regionen, selbst wenn sie genau die gleiche Zahl an Stunden gearbeitet hatten. Ent-
sprechend schlussfolgerte Bourdieu:
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..Das stellte fiir mich die Idee der Arbeit selbst in Frage. Beide Gruppen hatten eine andere Auf-
fassung von Arbeit. Im Siiden herrscht ein traditionelles Verstindnis vor. Detjenige, der von
sich sagt, er arbeitet, ist frithzeitig aufgestanden, hat seinen Sohnen Arbeit zugeteilt, seiner Frau
ebenfalls und ist dann losgezogen, um mit seinen Freunden im Café oder an der StraBenecke zu
diskutieren. Bei den Kabylen jedoch arbeitet nur derjenige, der Geld heimbringt, das hat unsere
Befragung eindeutig belegt. Auf diesem Wege gelangte ich an sehr grundlegende soziologische
Fragen wie ,,Was heifit Arbeiten?”, ,,Was ist Freizeit?”. Immer musste ich mir angesichts der
gesammelten und zu Tabellen verarbeiteten Daten sagen: ,,Diese Besonderheiten interpretiere
ich doch nicht selbst da rein! Es muss da etwas geben, was nicht in der Tabelle drin ist und den-
noch alles strukturiert. Ich stellte hier angesichts dieser empirischen Gegenstidnde Fragen im Sti-
le der Philosophie, obwohl ich doch mit beiden Beinen auf dem festen Boden der Praxis stand.
Und manchmal sagte ich mir: Da hast Du es! Du bist immer noch ein Philosoph. Aber diese
Fragen mussten nun einmal gestellt werden und riickblickend hatte ich Recht!* (Bour-
dieu / Schultheis 1999 bis 2001)

Was nicht in den statistischen Daten ,,sichtbar* wird und dennoch wirkmichtig in den von
ihnen abgebildeten Realititen zur Geltung kommt, ist nun aber gerade der mit dem Konzept
,Habitus“ auf den Punkt gebrachte Doppelcharakter sozialer Wirklichkeit.

5. Von der Metaphysik zur Sozialphysik

Aber um solche ,,metaphysischen Fragen* vom Kopf auf die Fiiie zu stellen, wechselt
Bourdieu in Algerien das Repertoire seiner Lektiiren und widmet sich mehr und mehr der
sozialwissenschaftlichen Lektiire.

So lisst er sich u. a. auch Max Webers ,,Protestantische Ethik und der Geist des Kapi-
talismus® im deutschen Original zusenden (die franzosische Ubertragung sollte noch einige
Zeit auf sich warten lassen, obwohl Maurice Halbwachs bereits in den 30er Jahren das
Werk des deutschen Kollegen rezensiert und auch Raymond Aron zu dieser Zeit Weber auf
den Schild gehoben hatte; vgl. hierzu: Schultheis / Paugam 2007). Er vergrébt sich in die
Lektiire, weil er von Webers These von der Wahlverwandtschaft der kapitalistischen Wirt-
schaftsgesinnung und dem spezifischen Ethos des Protestantismus gehort hatte und selbst
bei seinen Studien {iber Algerien auf zwei Bevolkerungsgruppen gestolen war, die sich
durch markant unterschiedliche Wirtschafisweisen auszeichneten (vgl. Bourdieu
/ Schultheis 2011). Die ,Modernere” der beiden, bereits von Marktlogik und Denken in
monetiiren Kategorien geprigt, legte ein grundlegend anderes Verhiiltnis zur Arbeit an den
Tag als jene zum Vergleich herangezogene Population. Erstere war zugleich durch Beson-
derheiten religioser Glaubensinhalte geprigt, welche sich homolog zu den Weberschen
Befunden als forderlich fiir die Hervorbringung einer im okzidentalen Sinne ,rationalen®
Wirtschaftsmentalitit haben erweisen kénnen. In diesem Kontext ist daran zu erinnern, dass
Max Weber im Titel der protestantischen Ethik eigentlich vom ,,Habitus des Kapitalismus*
sprechen wollte und die Tronie der Geschichte es nun so will, dass der junge franzdsische
Autodidakt in Soziologie, der iiber die Vorlesungen Merleau-Pontys in Paris erstmals,
wenn auch nur fliichtig, mit Max Weber konfrontiert worden war, nun dieses urspriingliche
Vorhaben Webers realisieren wird und dem ,,6konomischen Habitus“ eine Schliisselstel-
lung in seinem Frithwerk einrdumt. Spéter, ab 1962, wird Bourdieu dann ,gezwungenerma-
Ben® viel systematischer Weber rezipieren und auch dessen Verwendung des Konzeptes
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Habitus in der Religionssoziologie auf die Spur kommen (Weber spricht hier z. B. von
,Arbeit am eigenen Habitus®) und daraus deutliche Anleihen machen, nachdem ihm sein
,patron’ Raymond Aron aufgetragen hatte, an der Uni Lille nicht wie von Bourdieu ur-
spriinglich beabsichtigt, mit Durkheim in die Soziologie einzusteigen, sondern {ber das
Werk von Weber, welches hier dann fiir die Genese der Bourdieu’schen Feldtheorie von
paradigmatischer Bedeutung sein sollte (vgl. Schultheis 2008b). Wie bei Weber kommt es
hier zu einer untrennbaren Verkniipfung von religions- und herrschaftssoziologischen Fra-
gen, ja wird Religionssoziologie gar zu Herrschaftssoziologie par excellence, wie hier kurz
erinnert werden soll.

Solange religidse Praxis (Rituale, Symbole, Glaubensiiberzeugungen ete.) keiner Mo-
nopolisierung unterworfen und tendenziell Jedermann zum alltédglichen Gebrauch frei ver-
fiigbar ist, sodass er nach eigenem Geschmack und Bediirfnissen an religiosen Dingen
gliicklich oder ungliicklich werde, sind dieser Praxis sozusagen keine Grenzen gesetzt.
Jeder kann nach Bedarf eine Zauberformel oder ein Gebet sprechen, niederknien, ein Totem
oder ein anderes mit auferalltiglichen Kriften (Charisma) ausgestattetes Ding verehren,
Symbole und Rituale entwickeln etc. Sobald jedoch eine Gruppe von Individuen einen
exklusiven Anspruch auf legitimen Umgang mit diesen Giitern behauptet und durchsetzt
und bei den dabei Ausgeschlossenen und faktisch ,,Enteigneten” auf aktive Zustimmung
oder passive Duldung stBt, bringt sich eine interessante elementare Form der Vergesell-
schaftung zur Geltung: es kommt zu einer Dialektik von SchlieBung und Ausschliessung,
bei der eine Gruppe das Monopol auf legitime Handhabung religitser Gegenstinde behaup-
tet bzw. usurpiert, sich dabei als Corps von Auserwihlten, von religidsen Experten und
Virtuosen konstituiert und im gleichen Prozess auf der Gegenseite die von diesem Monopol
Ausgeschlossenen als negativ definierte gesellschaftliche Kategorie der ,,Laien®, der religi-
6s Unbegabten bzw. Profanen (dis-)qualifiziert und institutionalisiert.

Diese Dichotomie zwischen positiv Qualifizierten, mit auBeralltiglichen Qualitéten
(Gaben und Begabungen) ausgestatteten ,,Experten” und der Masse der Unqualifizierten ist
ein strukturelles Grundmuster aller gesellschaftlichen Felder, auch wenn sie nicht immer
mit gleicher Trennschérfe sichtbar wird. Dies liegt u. a. daran, dass das religidse Feld eine
Form extremer Machtkonzentration und hierarchisch-autoritirer Organisation kennt, die
schon lange vor der Entstehung moderner Staaten eine Art Prototypus herrschaftlicher Ord-
nung darstellte. Wahrend diese ,,Mutter” aller Herrschaftsordnungen ungehorsame Mitglie-
der mit dem Bannstrahl der Exkommunizierung (und im Falle der Inquisition mit noch
peinlicheren Strafen) sanktionieren konnte, sind z. B. Institutionen des kiinstlerischen oder
intellektuellen Feldes mit weit weniger direkter Sanktionsmacht ausgestattet. Wer unbefugt
zum Kelch greift und die Wandlung spricht, wer Dogmen in Frage stellt oder eigene religi-
ose Wahrheiten predigt, wird fiir dieses Sakrileg gebiifit. Wer hingegen nach eigenem Gut-
diinken drauflos dichtet, philosophiert, malt oder im Hobbykeller ,,Design“ produziert und
hierfiir eine Legitimitit beansprucht, die nach herrschender gesellschaftlicher Meinung (die
bekanntlich mafigeblich Meinung herrschender bzw. tonangebender Gruppen ist), riskiert
fiir solcherart ,,Anmaflung® Hohn und Geldchter, vielleicht auch Verachtung und soziale
Ausgrenzung.

Im Stadium dieser fundamentalen Differenzierung zwischen Qualifizierten und Un-
qualifizierten, Experten und Profanen, Elite und Volk, #hnelt diese elementare Form eines
Feldes bereits einem Markt, auf dem sich Produzenten und Konsumenten von ,,Heilsgii-
tern® gegeniiberstehen. Diejenigen, die tiber das Monopol auf legitime Handhabung religic-

ser Symbole und Rituale verfiigen, bieten ihre Expertise religits Unbegabten an, die je nach
gegebenen ,Heilsbediirfnissen® religiose Giter unterschiedlicher Qualitiit nachfragen kon-
nen und hierbei den Anbietern Gegenleistungen filir ihre religi¢sen Dienstleistungen anbie-
ten (Opfer, Schenkungen, Ablasskauf, Almosen, Kirchensteuer etc.). Hierbei differenziert
die Webersche Religionssoziologie, ganz #hnlich wie jene Gramscis, interessanterweise
zwischen klassenspezifischen Heilsbediirfnissen, ,,Habitus* und Lebensstilen der Bevdlke-
rung, was der Idee eines Marktes der Heilsgiiter noch zusitzliche Plausibilitét verleiht.
Diese soziologische Vorstellung lésst sich ohne allzu viel Mithe auf andere Bereiche der
gesellschaftlichen Praxis und alltiglichen Lebensflihrung tibertragen und z. B. auf das klas-
senspezifische Verhiltnis zum Wohnen und seiner Gestaltung tibertragen, wo der Zusam-
menhang zwischen Klassenlage, Bediirfnis, Geschmack, Lebensstilisierung auf ganz analo-
ge Strukturmuster verweist.

Nach Weber unterscheiden sich Heilsbediirfnisse je nach konkreter Klassenlage und
den ihr entsprechenden Funktionen religidser Représentationen: die herrschenden Klassen
suchen in ihnen eine Rechtfertigung ihrer Privilegien, die beherrschten Klassen Verheiflung
ihrer Erlésung und die Intellektuellen fragen insbesondere jene religiésen Wissensbestinde
und Uberzeugungen nach, die ihrem Bediirfnis nach rationaler Durchdringung und Gestal-
tung der diesseitigen Lebensvollziige entgegen kommen, eine Disposition, die sich prototy-
pisch in der Suche nach einer systematischen ésthetischen Stilisierung und ,,Gestaltung®
des Alltags zum Ausdruck bringen kann.

6. Wildes Forschen: Bourdieus Selbstinitiation zur ,,Feldforschung®

Schon bei den ersten sozialwissenschaftlichen Gehversuchen Bourdieus zeigten sich ihm
die Stirken und Grenzen der statistischen Methoden und Instrumente, die er gemeinsam mit
Freunden, die fiir das Statistische Amt Frankreichs Erhebungen in Algerien durchfiihiten,
praktizierte. Er erkannte schnell, dass das Wesentliche sich eben nicht in den Tabellen
selbst fand, sondern mit Hypothesen eingekreist werden musste, die er allein auf dem Wege
eines verstehenden, qualitativen Zuganges entwickeln konnte. Die statistischen Erhebungen
mit standardisierten Fragebtigen standen aber nicht isoliert da, sondern wurden von einer
ganzen Batterie weiterer, meist qualitativer Forschungsmethoden ergénzt und umrahmt, die
Bourdieu weitgehend autodidaktisch nach dem Prinzip eines intuitiven learning by doing
entwickelte. Entsprechend stellt Bourdieu fest:

,Ich bin einfach ins kalte Wasser gesprungen, so wie man Kinder ins Wasser stofit, damit sie
schwimmen lernen. Ich arbeitete gleichzeitig an tausenderlei Fragen und Themen von der Gabe,
iiber den Kredit bis hin zu Verwandtschaftsbezichungen und hatte irgendwie schon das Gefiihl,
auf dem rechten Wege zu sein, ohne dass ich aber genauer hiitte sagen kdnnen, worin meine Me-
thode denn eigentlich konkret bestand ... (Bourdieu / Schultheis 1999 bis 2001Y

3 Bourdieu kam ja nicht mit lecren Handen in Algerien an, sondern verfiigte durch seine Sozialisation in einer noch
stark rural und traditionell geprigten Region Frankreichs durchaus ber einen ,,praktischen Sinn“ und ein dem
mediterranen ,Habitus* der Algerier nicht unghnliches Ensemble an Dispositionen: “Meine soziologischen Arbei-
ten iiber Algerien waren fir mich Gelegenheit zu einer Anamnese. Ich bediente mich immer wieder meiner Pri-
mérerfahrungen aus der Heimat und stellte haufig Beziige zu den Bauern aus dem Béarn her. So sagte ich mir etwa
in dieser oder jener Gesprachssituation: Wenn Dir das jetzt ein Bauer daheim aufzutischen versuchte, dann konnte
ich das nicht glauben, Das sind genau die Dinge, die man glaubt, einem Fremden erzéhlen zu miissen, Standard-
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Daher liegt es nahe, dass sich die Bourdieu’sche Theorie des Habitus ganz mafgeblich aus
der Konfrontation zwischen zwei sehr unterschiedlichen Lebenswelten ergibt, welche die
jeweiligen Wahlverwandtschaften zwischen Denk- und Verhaltensweisen und objektiven
gesellschaftlichen und dkonomischen Strukturen besonders plastisch vor Augen fiihrten.
Das Konzept des Habitus musste gerade angesichts der tiefgreifenden Krise einer Gesell-
schaft eine ganz besondere theoretische Schérfe und Prignanz gewinnen, deren Mitglieder
sich materiell und symbolisch der Verfiigung tiber ihre Existenz und als kulturell Entwur-
zelte sich jedweder Orientierungspunkte fiir die Entwicklung auch nur anniihernd kohéren-
ter Strategien beraubt sahen. Entsprechend schreibt Bourdieu:

_In der Tat enthilt die dkonomische Praxis, die sich abstrakt immer gemif einer Messlatte un-
terschiedlicher Grade dkonomischer ,,Rationalitit messen ldsst, eine Klassenabhingigkeit: das
Subjekt des ¢konomischen Handelns ist kein homo oeconomicus, sondern der wirkliche
Mensch, den die Wirtschaft hervorbringt. Stellt man in Rechnung, dass die Praktiken (wirt-
schaftlicher und anderer) jedes einzelnen Akteurs ihre gemeinsame Wurzel in der durch seinen
Habitus — selbst Produkt eines bestimmten Typs tkonomischer Bedingungen — vermittelten, ob-
jektiv unterhaltenen Beziehung zur objektiven und kollektiven Zukunft hat, welche seine Klas-
senlage bestimmt, so wird klar, dass allein eine Soziologie der Einstellungen in der Lage ist,
iiber die gewohnte Herangehensweise an eine derart zentrale Frage hinauszureichen.” (Bourdieu
2000: 25)

Die ,,quasi-metaphysischen Fragen®, die sich Bourdieu im Rahmen seiner ethnologischen
Feldforschungen stellte, klangen bewusst naiv: “Was ist ein Kredit? Was heilit Sparen?
Was Thesaurieren? Was ist der Unterschied zwischen Thesaurieren und Akkumulation?
Was heiBt Riicklagen bilden?* (Bourdieu / Schultheis 1999 bis 2001) — alles zentrale Fra-
gen der Okonomie. Und was heilit das alles in Bezug auf die Einschétzung des wirtschaftli-
chen Verhaltens des algerischen Bauern. Einerseits stellt man fest, dass dieser Reserven fiir
eine Zeitspanne von fiinf Jahren schafft und andererseits sagt man von ihm, er sei unfihig,
vorauszuschauen und zu planen. Genau an diesem Punkt wird die ,,0konomische Anthropo-
logie® durch und durch politisch und bleibt es zeitlebens:

Wern in den wirtschaftlichen Verhaltensweisen, seien sie schicksalsergeben oder zupackend,
inkohdrent oder methodisch, dieselbe Bedeutung zum Ausdruck kommt wie in den politischen
Meinungen, ob nun enttiuscht oder entschlossen, nur Revolte oder revolutionir, dann deshalb,
weil das System der Dispositionen mit der wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Lage durch
die Vermittlung der objektiven Moglichkeiten verbunden ist, die von dieser Lage bestimmt wer-
den und selbst wiederum diese Lage verfassen. Statistisch messbar, im Sinne von einem indivi-
duellen Willen unabhéingiger RegelmiBigkeiten, sind die objektiven und kollektiven Chancen
{etwa die Zugangschancen zu seltenen Giitern oder die sozialen Aufstiegschancen im Rahmen
ciner oder mehrerer Generationen) auch konkrete Tatbesténde der individuellen Erfahrung. Als
Einverleibung der objektiven Situation stellt der Habitus die einheitsstiftende Struktur des En-
sembles aller Dispositionen dar, welche einen praktischen Bezug zur objektiven Zukunft vor-
aussetzen, sei es in Form der Resignation oder der Revolte gegen die vorhandene Ordnung oder
in Gestalt der Fihigkeit, die wirtschaftlichen Verhaltensweisen Planung und Kalkill zu unter-
werfen.” (Bourdieu 2000: 140)

antworten flir Auswértige. Ja, ich bediente mich dieser Beziige zum Béarn ganz bewusst und systematisch und
hatte daher oft sogar den algerischen Begleitern einiges voraus, hatte die bessere Intuition fur Widerspriich-
lichkeiten und sagte ihnen manches Mal: Da stimmt doch was nicht ...!" (Bourdieu /Schultheis 1999 bis 2001)
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Bourdieus Frage nach den elementaren Formen des ¢konomischen Lebens und den mit
ihnen wahlverwandten mentalen, ethischen und praktischen Dispositionen in dem noch tief
in traditionellen Gesellschafismustern verwurzelten Algerien ist von Beginn an eine scharfe
erkenntnistheoretische Waffe der Kritik des modernen Kapitalismus, der seine spezifischen
sozio-historischen Moglichkeitsbedingungen hinter dem Schleier vermeintlich universeller
Prinzipien der Rationalitdt versteckt.

,.Es ging mir darum, der Vorstellung einer vorlogischen Denk- und Handlungsweise zu wider-
sprechen und in diesem Motiv kam auch mein philosophisches Interesse in Bezug auf ein besse-
res Verstindnis von ,Zeit* zur Geltung, Ich glaube nicht, dass ich hier schlicht meine philoso-
phischen Interessen dem ethnologischen Gegenstand iiberstillpte, sondern bin davon {liberzeugt,
dass die Zeitdimension von zentraler Bedeutung ist und sich hier ein grundlegend anderes Ver-
hiiltnis zur Zukunft identifizieren 14sst.* (Bourdieu / Schultheis 1999 bis 2001)

Mit seiner These von den dkonomischen Bedingungen des Zugangs zur Rationalitit geht
Bourdieu direkt gegen das rassistisch gefirbte Stereotyp von einer schier nicht moderni-
sierbaren bzw. zivilisierbaren algerischen Bevolkerung an. Die Giblichen Vorurteile gegen-
iiber der vermeintlichen Unfihigkeit dieser Menschen, in ,,geordneten Verhéltnissen® zu
leben (mangelnde Hygiene in den Wohnungen, fehlende tkonomische Planung, geringe
Arbeitsmotivation, Unzuverldssigkeit etc.) waren ein vorziigliches Mittel zur Legitimie-
rung der kolonialen Konstellation, &hnlich wie die heutigen Theorien von der so genann-
ten ,Kultur der Armut®, die die Existenz sozialer Ausschliefung unter Riickgriff anf
quasi-genetische Reproduktionsmuster erkldren und legitimieren. So materialistisch die
Bourdieu’sche These von der Prioritét der materiellen Lebens- und Arbeitsbedingungen
daher zuniichstauch scheinen mochte, so sehr ist sie doch eine gerade die symbolischen
Herrschafisbeziehungen entlarvende und kritisierende Sichtweise mit emanzipatorischer
StoBrichtung, gesteht sie doch einer beherrschten Gruppe eine dkonomische und gesell-
schaftliche Praxis mit Eigenlogik und Eigensinn zu.

Wie Bourdieu in seinen friihen Studien iiberzeugend herausarbeitet, verbietet in einer
vorkapitalistischen Wirtschaft die Logik einfacher Reproduktion und die mit ihr einherge-
henden zyklischen Zeitperspektiven jedwede Vorstellung von Zukunft, die nicht der Idee
einer bereits im Gegebenen eingeschriebenen objektiven Mdglichkeit gehorcht (vgl. auch
den Beitrag von Schneickert zu Husserl in diesem Band).

Ganz im Gegensatz dazu verlangt die ganze Logik eines Skonomischen Univer-
sums, welche einer solchen auf Berechenbarkeit und Voraussehbarkeit beruhenden Wirt-
schafisstruktur und Wirtschaftshaltung auf dem Wege der Kolonialisierung iibergestiilpt
wurde, eine berechnende und vorausschauende Verhaltensdisposition und zwar sowohl in
den skonomischen Vorhaben der alltéiglichen Existenz wie auch in Projektionen einer
revolutiondren Zukuntt (vgl. hierzu Schultheis 2007, 2008a).

Bourdieus frithe konomische Anthropologie fithrt vor Augen, dass das kalkulierende
Denken, die Rechenhaftigkeit, die keineswegs in dem wohl universellen menschlichen
Vermdgen einer kalkulierenden Vernunft angelegt sind, sich schrittweise in allen Berei-
chen gesellschaftlicher Praxis durchsetzt und dies im Widerspruch zur Logik der hausli-
chen Wirtschaft. Letztere beruht ja gerade auf der Verdriingung bzw. besser gesagt der
Verneinung des Kalkiils, also auf der Weigerung, dem Prinzip des Okonomischen zu
gehorchen, d.h. auch im Austausch im familidren Kontext zu ,sparen” (Anstrengung,
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Miihsal, Arbeit, Zeit, Geld etc.). Wihrend die Familie einst Modell aller Formen des
Tausches war, auch jener, die wir als ,5konomisch® betrachten, ist die Okonomie als
solche heute einer eigenen Logik, der des Kalkiils, des Profits etc. anerkannt, die gleich-
zeitig beansprucht, das Prinzip aller Praktiken und allen Tausches, sogar im familidren
Rahmen zu sein. Die Okonomie, so wie wir sie heute kennen, ist aus einer solchen Verkeh-
rung des Wertespektrums hervorgegangen. ,Ich erinnere mich noch®, so Bourdieu in
einem unserer Gespriche,

»an so viele kleine Beobachtungen mit scheinbar anekdotischem Charakter, wie das Ent-
setzen eines Familienvaters, als sein erwachsener Sohn plétzlich die Forderung nach
Lohn fiir die Mitarbeit auf dem familiiren Hof erhob, oder an den Skandal, den das Ver-
halten cines Maurers ausloste, der, aus Frankreich zuriickgekehrt, forderte, man solle
ihm seinen Anteil am gemeinsamen Mahl zur Feier des Abschlusses der »kollektiven Ar-
beiten« (thiwizi) in Geld ausbezahlen, Beobachtungen, durch die ich mir nach und nach
bewusst wurde, dass ich eine implizite Theorie der Arbeit, basierend auf der Aquivalenz-
beziehung zwischen Arbeit und Geld hatte, welche sich fiir mich und meinesgleichen sozu-
sagen von selbst verstand und die manche der Kabylen, die ich beobachtete, gerade dabei
waren zu entdecken, indem sie sich sehr mithsam von einer fiir uns schwer zu denkenden
Sicht von Titigkeit als gesellschaftlicher Beschiiftigung [6sten.” (Bourdieu / Schultheis 1999
bis 2001)

Anders gesagt war fiir Bourdieu die Konfrontation mit einer fremden Kultur und dem ihr
entsprechenden Ensemble an subjektiven Dispositionen und Denk-, Beurteilungs- und
Handlungsschemata auf der Ebene der in ihr und fiir sie sozialisierten und an ihr partizipie-
renden Individuen nicht nur Méglichkeitsbedingung einer biographischen Konversion vom
Philosophen zum Ethnologen und Soziologen sowie einer Konversion seines Blicks auf
Gesellschaft und sich selbst, sondern auch ein soziologisches Laboratorium, in welchem er
einem weitgehend autodidaktischen Experimentierens mit vielfiltigen Forschungsmethoden
und -instrumenten grundlegenden sozialwissenschaftlichen Fragen nachging, sondern auch
eine Theoriewerkstatt, in der er die fiir sein Werk zentralen Theoriebausteine (schon expli-
zit wie z. B. ,Kapital der Ehre®, ,,Habitus® oder zumindest ,avant la lettre* wie z. B.
»Feld®) entwickelte und sich hier, wie er spiter riickblickend sagen sollte, ein Kapital an
sozialwissenschaftlichen Fragen erarbeitete, welches fiir sein ganzes Lebenswerk die zent-
rale Ressource spielen sollte.
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