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ORGANISIERTE NICHT-
EXISTENZ

Sozioanalyse einer gesellschaftlichen Verdrangung

Von Franz Schultheis

«Wenn Du eine Gesellschaft begreifen willst, dann schaue Dir an, wie
sie mit ihren Armen umgeht»: so die scheinbare lapidare, aber in Wirk-
lichkeit sehr treffende Feststellung von Georg Simmel, einem der
Grindervater der Soziologie. Unsere westlichen Zivilisationen kénnen
heute auf eine jahrhundertelange Tradition der Armutspolitik und Soli-
daritat mit Schwachen und Leidenden zurlckblicken, deren historische
Wurzeln in religios-weltanschaulichen Normen liegen; sie verpflichten
zur «Gabe», zum «Teilen» mit jenen, die vom Schicksal weniger gut be-
handelt werden als man selbst. Die christliche Ethik der Briderlichkeit
beruhte dabei auf einer sehr schlichten Okonomie des Tausches, bei
der dem Gebenden das Versprechen gemacht wurde, im Himmelreich
flr seine Grosszlgigkeit belohnt zu werden; denn «was thr dem Ge-
ringsten Eurer Brider getan habt, das habt Ihr mir getan ...», heisst es
in der Bibel.

Demnach kamen bei dieser Ethik christlicher Nachstenliebe alle auf
ihre Kosten, und man kénnte diese sehr archaisch anmutende Form
der gesellschaftlichen Redistribution von Lebenschancen nur bewun-
dern, hétte sie nicht in der praktischen Umsetzung der universalistisch




daherkommenden Anspriiche von Anfangan kiare Grenzziehungen und
Einschrankungen eingebaut. Schon im Mittelalter galten namlich klare
Regeln zur Unterscheidung von «ehrlichen» und «falschen» Armen, von
legitimen und illegitimen Anspriichen. Als berechtigt galt die offene
Hand des Armen, wenn dieser drei Kriterien erfilllte: eine offenkundige
Unfahigkeit, sich durch eigener Hande Arbeit selbst zu erndhren; eine
qua Geburt oder langfristige Anwesenheit am Ort gegebene legitime
Zugehorigkeit zur Lokalgemeinschaft, alsoin aller Augen als «einervon
uns» zu gelten; durch ein frommes und doziles Verhalten Scham und
Peinlichkeit an den Tag zu legen und zu demonstrieren, dass er sténdig
in der Schuld der grossziigigen Gabe anderer stehe.

Im Idealfall ist der Arme schon in dieser Epoche durch offensicht-
liche kérperliche Gebrechen als arbeitsunfahig ausgewiesen, ist seit
der Geburt als Mitglied der Gemeinde bekannt (Einer von uns) und hat
einen guten Leumund als gottesflrchtigund unbescholten. Am Gegen-
pol zeichnet sich dann das abschreckende Bild des gesunden und ar-
beitsfahigen Fremden ab, der den Mitgliedern der | okalgemeinde von
Herkunft und Ruf unbekannt ist und vielleicht durch sein forderndes
Auftreten und seinen Gesamthabitus obendrein nicht in das Stereo-
typ des «verschédmten Armen» passt. Der Idealtypus illegitimer Armut
wird traditionellerweise vom «Vagabunden», vom «Dahergelaufenen»
reprasentiert, der ohne berechtigte Anspriiche in die Lebenswelt
der Einheimischen eindringt und sich der christlichen Nachstenliebe
dieser lokalen Schicksalsgemeinschaft aufzudrangen sucht, Hinzu
kommt das grundlegende Misstrauen, das der «Fremde» weckt, und
die Vermutung, dass er als einer der «iblichen Verdachtigen» sich not-
falls, oder sogar mit Vorsatz und Vorliebe, auf unehrliche Weise auf
Kosten ehrlicher Biirger parasitar durchs Leben bringen will. Fir den
Fremden galten also keine Regeln christlicher Nachstenliebe und es
war tblich, sich der von diesen dubiosen Aussenseitern ausgehenden
Bedrohungen notfalls auch durch Verjagen oder Einbringung in die ab
dem 16. Jahrhundert entstehenden «Zucht- und Arbeitshauser» zu

entledigen.

Fremde unter uns

Wer kennt sie nicht, diese Mitmenschen von oft anderer Erscheinungin
Hautfarbe und Auftreten, die oft stundenlang scheinbar ziellos, wenn
man vom Ziel, die Zeit totzuschlagen, absieht, durch jene Orte wan-
dern, die Asylunterkiinfte beherbergen. Diese oft offenkundig «Frem-
den» sind unter uns, sind Zeitgenossen, und dies nicht selten tUber vie-
le Monate, wenn nicht Jahre, Teil der Ortsgemeinschaft, zumindest
physisch. In sozialer und kultureller, insbesondere in symbolischer
Hinsicht handelt es sich jedoch offensichtlich um «Fremdkérper», um
Menschen, die zwar nicht mehr hinter Mauern oder Gittern einge-
schlossen sind (sieht man einmalvon den oft rigiden Zeitstrukturen der
Asylheime ab), dennoch aber von der Normalitat des gesellschaftli-
chen Lebens ausgeschlossen bleiben. Es sind «Nicht-Mit»-Menschen,
Menschen im inneren Exil, die man in kinstlich erzeugten Enklaven
unterbringt, wo sie unter sich bleiben sollen.

Wie in Zeiten der «working houses» oder der Zuchthauser finden
sich diese Enklaven des sozialen Lebens oft mitten im gesellschaftli-
chen Raum, fir jedermann und jedefrau gut sichtbar, doch wie viele
von uns haben jemals die Schwelle zu diesen «Un-Orten» Uberschrit-
ten und diese Exile von innen, vielleicht fir einen kurzen Moment zu-
mindest, «mit den Augen» der Bewohner gesehen und dabei ihren Blick
auf die Normalitat der Aussenwelt teilend? Um genau dieses Anliegen
geht es in den hier vorgelegten Interviews.

Sozioanalyse eines spezifischen «Elends der Welt»

Versteht man unter «public sociology» den Einsatz sozialwissenschaft-
licher Forschung jenseits akademischer Selbstgenligsamkeit an sozia-
len Brennpunkten und offensichtlichen &ffentlichen bzw. zivilgesell-
schaftlichen Anliegen, so hat das Autoren- und Autorinnenkollektiv,
das die vorliegende Studie verantwortet, hier einen vorbildlichen Bei-
trag gelsistet. Ihre Arbeiten reihen sich in eine Tradition kritisch-enga-
gierter Gesellschaftsanalyse ein, welche durch Pierre Bourdieu und
Mitarbeiter in einem bahnbrechenden Werk mit dem Titel «La misére




du monde» (Paris 1992) initiiert wurde und dann verschiedene Nachfol-
ger fand. Wie beim «Elend der Welt» handelt es sich um eine kollektive
Forschung einer ganzen Gruppe von Mitarbeitern, die von Beginn an
jede Etappe gemeinschaftlich konzipiert, diskutiert und umgesetzt
hat, was dem Endprodukt ein aus den Ublichen «Kopfgeburten» akade-
mischer Einzelkdmpfer deutlich nervorstechendes Geprage gibt. Wie
bei Bourdieu und Mitarbeitern arbeitete man hier mit verstehenden In-
terviews, das heisst mit einer qualitativen Forschungsmethode, beider
es darum geht, die subjektiven Erfahrungen von Mitmenschen ange-
sichts spezifischer Lebensumstéande und kontextueller Bedingungen
so prazise und nachvollziehbar wie maglich zu machen. Ebenfalls wird
hier wie beim Vorlaufer das Ziel verfolgt, Menschen, die sonst kaum
eine Chance hatten, zu Wort zu kommen und gehort zu werden, Auf-
merksamkeit zu schenken und ihnen die «Feder» zu leihen, das heisst,
ihre Zeugnisse auf Papier zu bringen und mitteilbar zu machen und sie
fiir einen kurzen Moment aus der Anonymitat, aus dem Schatten der
gesellschaftlichen Welt, ans Licht der Offentlichkeitzu bringen.

Waren es bei den verschiedenen Vorgangerstudien Menschen un-
terschiedlichster Herkunft und Lebenssituationen, die zu Wort kamen
und soziologisch «portratiert» wurden, so finden wir im Falle der vorlie-
genden Studie eine bewusste und gezielte Fokussierung auf eine sozi-
ale Kategorie von «Un-Personen», die an «Un-0Orten» eine «Un-Exis-
tenz» zu fuhren scheinen, dies aber mitten unter uns, sichtbar fur alle
und doch aus der gesellschaftlichen Wahrnehmung verbannt: Was
nicht sein darf, kann nicht sein, ist nicht ...

Die Entscheidung, sich dieser dunklen Seite unserer Wohlstands-
und Wohlfahrtsgesellschaft anzunehmen, vor Ort zu gehen und das
Gesprach mit jenen sonst so stummen bzw. ungehdrten und unerhér-
ten Zeitgenossen zu suchen, war mutig und riskant, methodologisch
und forschungspraktisch hoch anspruchsvoll und aufwendig. Doch es
hat sich gelohnt, denn es liegt nun eine Studie vor, die ein Niemands-
land mit den Augen seiner Bewohner durchmisst und verortet, das Le-
ben in sozialer Quarantdne unter fur Normalburger unvorstellbaren

Bedingungen vorstellbar und nachvollziehbar macht. Um zu diesen
Zeugnissen zu gelangen, bedurfte es einer enormen Investition an Zeit
und Energie, denn allein schon das Problem der Durchfihrung von qua-
litativen Interviews mit Menschen unterschiedlichster kultureller Her-
kunft und Menge war eine grosse Herausforderung, die ein einzelner
Forscher nie hatte meistern konnen, im Kollektiv jedoch aufgrund unter-
schiedlicher Fremdsprachenkompetenzen und verschiedener Arrange-
ments beim Ubersetzen sehr erfolgreich geldst wurde. Heraus kommt
eine spannende und bewegende Galerie an soziologischen Portréts von
Menschen, die man in der Regel geflissentlich tibersieht, hier aber wie
fur ein soziologisches Casting von der Hinterblihne unserer Lebenswelt
ins dffentliche Licht gerlickt werden. Jede und jeder von ihnen berich-
tet aus einer individuellen Lebensgeschichte und in sehr personlicher
Art von jeweils einmaligen subjektiven Erfahrungen, schildert die mit
keinem anderen identische biografische Flugbahn, die sie oder ihn wie
einen Ausserirdischen in unsere Welt geschleudert hat. Und dennoch
tritt hinter der Singularitat jedes Einzelschicksals und jeder irreduzib-
len Einzigartigkeit der subjektiven Erfahrungen eine Art «Kollektiv-
schicksal» einer spezifischen Kategorie von Mitmenschen vor Augen,
eine gefiihlte Erfahrung des Ausgegrenztseins und der gesellschaftli-
chen Nichtexistenz. Diese Form kollektiver Erfahrung wird von der vor-
liegenden Studie umso Uberzeugender und nachdricklicher greifbar
gemacht, als man fur die verstehenden Interviews mit Asylbewerbern
jeweils einen gemeinsamen konkreten Fokus bezishungsweise Leitfa-
den gewahlt hat: die Praxis der «Langzeitnothilfe». Dieses sozial- und
zugleich ordnungspolitische Instrument interveniert im Alltag der Be-
fragten auf unglaublich massive Weise und dussert sich in einer omni-
préasenten und omnipotenten symbolischen Gewalt: Man gesteht eine
zynische «Hilfe» zu: zum Leben zu wenig, zum Sterben zu viel. Die okt-
royierte Einschrankung dessen, was unsere sozialen Sicherungssyste-
me als Lebensminimum, als Armutsgrenze und Mindestmass der Men-
schenwlrde definiert haben, auf ein deutlich darunter liegendes Ni-
veau demonstriert fir jedermann und jedefrau, und zuallererst flr die
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Betroffenen, wie gering ihre Wiirde geschatzt wird, wie sehr sie inner-
halb der Kategorie der sozial Deklassierten und Ausgegrenzten, die von
wohlfahrtsstaatlichen Transferleistungen leben, nochmals als Paria
unter Paria deklassiert werden. In den materiellen Noten des «Lebens
unter dem Minimum», wo «Beschrankung» zum Euphemismus fur eine
gesellschaftlich organisierte permanente Mangellage wird, gesellt sich
bei den hier zu Wort kommenden Mitmenschen auch das symbolische
Elend der Stigmatisierten, denen unmissverstandlich signalisiert wird,
dass sie eigentlich gar keine Anspriiche anzumelden haben, dass die in
der «Gast-Gesellschaft» geltenden universell verstandenen Rechte fur
sie keine Geltung haben und die Reduktion der Hilfe unter die offen-
kundige Schmerzgrenze wohl als Einladung verstanden werden kann,
das «Weite» zu suchen.

In was fir einer Gesellschaft leben wir? Vielleicht kénnte man das
eingangs zitierte Diktum Simmels «Wenn Du eine Gesellschaft begrei-
fen willst, dann schaue Dir an, wie sie mit ihren Armen umgeht» ergan-
sen durch «... mit Fremden umgeht». Denkt man an die Verfolgung
«fremder» Bettler in der friihen Neuzeit, etwa durch ein Edikt der Stadt
Paris aus dem Jahre 1530, wo es hiess, diese hatten innert dreier Tage
die Stadt bei Androhung der Todesstrafe zu verlassen, so kann man
feststellen, dass wir uns heute in «bester» abendléndischer Tradition
befinden, ob aber auch in «guter Gesellschaft, ist eine andere Frage,
auf die der geneigte Leser seine eigene Antwort geben moge.
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